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INTRODUCAO

No ano de 2002, atendendo a convite da Comissao Organizadora da
Festividade do Glorioso Sao Sebastido, técnicos do IPHAN participaram, em
Cachoeira do Arari, de uma oficina de planejamento da organizagcao da festa para
o ano de 2003. Nesta ocasiao, foi solicitado pela Comissao aos representantes do
IPHAN que explicitassem os procedimentos do processo de registro de um bem
como patriménio cultural brasileiro. Apds a explicacao foi manifestada a vontade
de que essa celebragcao fosse assim reconhecida, o que levou-nos entao a propor
entre as agoes para o ano de 2004 a realizagdo do Inventario das Referéncias
Culturais do Marajé como primeiro passo desse processo, COmo veremos em
seguida.

A Mesorregido do Marajé é uma das seis mesorregides do Estado do
Par4, é formada pela unido de dezesseis municipios e subdividida em trés
microrregides: Microrregidao do Arari, Microrregido do Furo de Breves e
Microrregido de Portel.

Portanto, com o intuito de atender a demanda apresentada ao IPHAN
em 2002, foi realizado, entre 2004 e 2009, o Levantamento Preliminar das
Manifesta¢des Culturais do Marajé, incluindo essas trés microrregiées, no qual
foram identificados mais de 800 bens culturais. O levantamento foi realizado em
trés etapas correspondentes a essas micro-regides componentes da Mesorregiao.
As etapas foram realizadas em momentos distintos e oportunizaram diversas
acbes que envolveram a realizagao de encontros entre agentes culturais, debates,
insercao de certos setores produtivos em exposi¢des regionais, além da producao
de material contendo os resultados da pesquisa, como CD-ROM e DVD
produzidos e entregues nas escolas e instituicbes publicas do Marajé e para os
entrevistados durante as pesquisas de campo, e duas publicacées que estdo no

prelo também com os resultados dessa pesquisa.
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Figura 1 - Mapa de localizagado da Mesorregiao



As idas e vindas da equipe de pesquisadores responsaveis pelo
Levantamento junto as comunidades gerou um didlogo em torno da questdo do
patriménio cultural do Maraj6, especialmente no municipio de Cachoeira do Arari,
onde se constatou, de fato, uma das festividades de santo de maior expresséo
mais expressivas da regido. A razdo da maior proeminéncia desse municipio nos
dados obtidos pelo Levantamento estd diretamente relacionada a realizagao no
ano de 2007 do Inventario da Festividade do Glorioso S&o Sebastido, no
municipio de Cachoeira do Arari, na ilha do Marajo, realizado em decorréncia do
desejo manifestado em 2002 ao IPHAN pela Comissdo organizadora da
festividade e formalizado apenas em 2008 pelo Museu do Maraj6.

O Museu do Marajé6 como proponente do Registro merece um
esclarecimento: Fundado pelo padre Giovanni Gallo, em 1972, na cidade de
Santa Cruz do Arari, no arquipélago do Marajé/Para e transferido, em 1984, para
a cidade de Cachoeira do Arari, também no Marajo, instalou-se em um galpao de

uma industria de extracao de 6leo vegetal, desativada, aonde funciona até hoje.

Italiano de Turim, Giovanni Gallo veio para o Brasil, em 1970, como
sacerdote da Companhia de Jesus, iniciando sua atuagdo no Brasil pelo
Maranhdo. Em 1972 foi transferido para o Marajé, Santa Cruz do Arari, onde
encantou-se pela cultura e pelos marajoaras. Inconformado com as dificuldades
enfrentadas pela populagéo vislumbrou na cultura marajoara a possibilidade de
transformagcédo daquela dura realidade, constatada ainda hoje pelos baixissimos
indices de desenvolvimento humano (IDH). Fundou entdo o Museu do Marajo,
onde a partir dos elementos da cultura local situa o Maraj6é no tempo e no mundo.
Esse Museu, assim como a populagdo marajoara, vem enfrentando uma série de
dificuldades para se manterem vivos. Gallo faleceu em 2003, mas o Museu
persiste, com muitas dificuldades e, junto com ele ficou ali plantada uma semente
e o0 reconhecimento de que a cultura € uma das grandes possibilidades de novos
e melhores tempos para o Maraj6 e sua gente, sendo o Museu o porta voz dessa
e de outras demandas locais. A relacao entre 0 Museu e a Festividade de Sao

Sebastido € muito estreita, pois a comissdo organizadora da celebragcdo tem



membros da diretoria do Museu e vice-versa. Acrescente-se ainda o fato de que a
Comissao nao tinha personalidade juridica, mas hoje, registrada como Irmandade
dos Cavaleiros de Sao Sebastidao endossa o pedido do Museu para o registro da

Festividade do Glorioso Sao Sebastido como patriménio cultural brasileiro.

iua 02 - rt doeu do Marj em Caoeir doArai. )

Explicitada a participagdo do Museu do Marajd nesse processo,
retomamos o inventario da festividade, em cujo decurso e a partir dos resultados
deste, foram produzidos um DVD denominado “O Glorioso”, o relatério final, o
preenchimento do banco de dados, o livro “Folias de Sado Sebastido: um estudo

da transmissdo musical’, e este Dossié.

Além da etnografia pormenorizada dos bens culturais associados a
festa de Sao Sebastido, o inventario possibilitou a percepcdo de diversos
aspectos em situacdo de vulnerabilidade, tais como questbes em torno da
organizacdo da festividade, os repertérios musicais e a infra-estrutura local. A



partir desta verificacdo, e no ambito deste processo, foi realizado pelo Iphan o
“Seminario sobre a Preservacao da Festividade do Glorioso Sdo Sebastido” entre
0s meses de outubro e dezembro de 2007, em Cachoeira do Arari. Esta acao teve
como objetivo dialogar com a comunidade e com o0s responsaveis pela
organizacao da festividade acerca das questdes que envolvem um bem em
processo de “patrimonializagdo”, bem como as dificuldades e conflitos que se

colocam para a reprodugao dessa manifestacéao cultural.

A grande incidéncia de celebracbes a Sao Sebastido no Marajé
identificada pela pesquisa levou a complementacdo, nos primeiros meses de
2009, de informacdes relativas as celebragcdes a Sao Sebastido nos outros
municipios do arquipélago. Esses dados foram obtidos de duas maneiras: com
uma equipe de quatro pesquisadores que retornou aos 11 municipios da llha para
completar as informacbées e com uma segunda equipe deslocando-se aos
municipios da Microrregido de Portel para inicio do Levantamento Preliminar
nessa regido. O propoésito de tal iniciativa foi o de obter o maior numero de
informacdes possiveis de outras festividades de Sao Sebastido e assim poder
avaliar a possibilidade de estender o pedido de registro de um municipio apenas,
para o restante do arquipélago. E, portanto, nesse sentido que este dossié visa
um panorama das festas de Sdo Sebastidao do arquipélago do Marajé, dado a
recorréncia dessa festividade em muitas outras localidades do arquipélago.
Ressalta-se, entretanto, que o inventario detalhado se deu apenas no municipio
de Cachoeira do Arari, de onde partiu a solicitagéo do registro.

De posse do material dessas pesquisas foi possivel observar que a
devocao a Sdo Sebastido ocorre de diversas maneiras e com diversos niveis de
forca em todos os municipios pesquisados. Foram registradas 45 festividades em
honra a Sdo Sebastido, sendo que uma delas ndo ocorre ha cerca de 30 anos.
Apenas nos municipios de Ponta de Pedras e Bagre n&o foi identificada essa
festividade. Além das festividades, foram identificados pelo levantamento
complementar sete bens culturais associados recorrentes, para os quais foram
abertas fichas de identificacdo: Corrida de Cavalos (Caju-Una, Soure), Ladainhas
(ocorrem em todos os municipios), Banda de Mduasica 1° de Maio (Jubim,
Salvaterra) e Tiborna, uma bebida tipica da festa (Passagem Grande, Salvaterra).
As festividades possuem elementos rituais compartilhados que serdo descritos



nos capitulos seguintes, mas possuem idiossincrasias que as tornam unicas em
seus contextos, ligadas aos aspectos culturais locais. As celebragbes de maiores
proporgdes, que envolvem grande complexo estrutural com diversos setores da
economia e cultura, como municipio, Igreja, associacoes locais e outras instancias
sao a do Glorioso Sao Sebastido, em Cachoeira do Arari; a de Sao Sebastiao da
Vila do Arapixi, em Chaves, ambas na regido dos Campos; a de Sdo Sebastiao da
Boa Vista, na localidade hombénima; e a de Sao Sebastido, em Breves, ambas na
regido dos Furos. As demais sdo de menores propor¢cdes e dividem-se entre
aquelas vinculadas ou nao a Igreja, ja que muitas possuem carater familiar e ndo
estao oficialmente ligadas as pardquias locais.

O processo histérico de ocupagdo do Marajd, envolvendo a
participacao da Igreja Catdlica na regidao desde o século XVII, contribuiu para a
formacdo de um modelo de festa de santo (provavelmente presente em outras
areas da Amazonia' cujos elementos presentemente encontram-se viva e
dinamicamente na festividade de Cachoeira do Arari, envolvidos numa rede de
valores culturais especificos que circunscrevem o imaginario marajoara.

A partir da andlise estrutural das festividades e dos aspectos
simbdlicos que as envolvem, esse dossié apresenta um panorama fundado numa
matriz historica das festas de santo no Marajdé, comum ao longo da primeira
metade do século XX, cujos valores culturais permanecem num continuum
dindmico em seus processos de transmissdao envolvendo elementos rituais,
praticas, imaginario e bens culturais associados. A Festividade do Glorioso Séao
Sebastido, em Cachoeira do Arari, irradia tais valores para as demais
festividades, seja pelo transito dos folides entre festividades menores, seja pelo
transito de gravagdes (comuns na atualidade) ou mesmo pelo “ouvir falar”. A troca
simbolica de repertérios e instrumentos musicais, comidas, aderegos e objetos
rituais € frequente neste modelo de festa de santo, sendo comum, conforme
relatado nas entrevistas, nos idos da primeira metade do século XX, o encontro
entre comissdes de santos tanto na regido dos Campos, quanto na regido dos
Furos.

A troca sempre presente nessas manifestacoes esta na base do

! ¢f. Barros, 2003.



processo de reproducao dos valores culturais dessas festividades. Percebe-se
que, atualmente, a Festividade do Glorioso Sdo Sebastidao em Cachoeira do Arari
apresenta este papel de fornecedora e, ao mesmo tempo, receptora de trocas
simbdlicas e isso se deve principalmente ao papel dos folibes e rezadores, uma
vez que alguns residem em municipios préximos e, pela propria natureza de sua

atividade, andam pelas redondezas rezando e cantando folias para os santos.

A interpretacdo dos dados levantados nas pesquisas realizadas pelo
Iphan no Marajé possibilitou inferir que as festividades de Sao Sebastido
investigadas em profundidade expressam, de forma bastante significativa, a
religiosidade popular do marajoara, sendo esta decorrente do processo de
colonizagdo, de um relativo isolamento geografico e das conseqglentes
dificuldades destas condicGes associadas a auséncia prolongada de sacerdotes
em muitas localidades, o que ainda é muito freqiiente no Marajé6 e em outras
regides da Amazénia.

Segundo essa perspectiva compreende-se que a solicitagcao de registro
feita pelo Museu do Maraj6, endossada pela Irmandade dos Cavaleiros de Sao
Sebastido de Cachoeira do Arari, reafirma essa interpretacdo, podendo ser
identificada como uma forte referéncia cultural de diversos grupos sociais que
habitam o arquipélago, uma vez que a devogdo a este santo, a principio
fortemente vinculada a atividade do vaqueiro e a prote¢do do gado, acabou por
estender-se para outros grupos de forma indiscriminada. E, portanto a partir
desse entendimento e dessa constatacdo que se indica o registro das
Festividades do Glorioso Sao Sebastidao de Cachoeira do Arari, Sdo Sebastido da
Vila do Arapixi de Chaves, Sdo Sebastido da Boa Vista e Sdo Sebastido de
Breves, todos na llha do Maraj6, no estado do Para, como patriménio cultural
brasileiro, na categoria celebracao, podendo ser estendido para todas as demais
localidades onde foi identificada a festividade.

Em seguida, veja-se o0 quadro com todas as festividades a Sao

Sebastido identificadas na o arquipélago do Marajo6.



Soure

Bem Cultural

Vinculagao a Igreja

Localidade

Festa de S&do Sebastido

Sim — vigente

Sede do municipio

Festa de Sdo Sebastiao

Sim — vigente

Caju-Uma

Festa de S&do Sebastido

Nao, devogao familiar — vigente

Sede do municipio

Festa de Sdo Sebastido

Nao, devogéao familiar — vigente

Sede do municipio

Festa de Sao Sebastido Nao, devogéao familiar — vigente Pedral
Salvaterra
Bem Cultural Vinculacéo a Igreja Localidade

Festa de Sdo Sebastido

Sim — vigente

Passagem Grande

Festa de Sao Sebastido Sim — vigente Pingo D’Agua
Festa de Sao Sebastido Sim — vigente Vila Ceara
Curralinho
Bem Cultural Vinculagéo a Igreja Localidade

Sao Sebastido da Borracha

Nao, devogao familiar — vigente

Sede do municipio

Festa de S&o Sebastido

Sim — vigente

Rio Canaticum

Festa de S&o Sebastido

Sim — vigente

Rio Matuaca

Sao Sebastiao da Boa Vista

Bem Cultural

Vinculagéo a Igreja

Localidade

Festa de Sdo Sebastido

Sim — vigente

Sede do municipio

Festa de Sdo Sebastido

Sim — vigente

Comunidade de Sao Sebastido

Festa de Sao Sebastido

Sim — vigente

Comunidade de Sao Sebastido

Breves

Bem Cultural Vinculagéo a Igreja Localidade
Festa de Sao Sebastido Sim — vigente Sede do Municipio
Festa de Sao Sebastiao Sim — vigente Rio Mapud Mirim
Festa de Sao Sebastiao Sim — vigente Arame
Festa de Sao Sebastido Sim — vigente Trés Bocas
Festa de Sao Sebastido Sim — vigente Jaburu
Festa de Sao Sebastiao Sim — vigente llha do Mutum
Festa de Sao Sebastido Sim — vigente Canta Galo
Festa de Sao Sebastiado Sim — vigente Tajapuru




Continua para as demais

Ponta de Pedras

Bem Cultural Vinculacéo a Igreja Localidade

Festividade de Sao Sebastidao A festa ndo ocorre ha mais de 50 Sede
anos — memdria

Santa Cruz do Arari

Bem Cultural Vinculagao a Igreja Localidade
Festividade de Sao Sebastido Sim — vigente Jenipapo
Ladainhas Sim — vigente Jenipapo
Festa de Sao Sebastido Sim — vigente Sede
Ladainhas Sim — vigente Sede

Muana
Bem Cultural Vinculagéo a Igreja Localidade
Triduo Sao Sebastido Sim — vigente Sede

Festa de S&o Sebastido

Sim — vigente

Comunidade de Sao Sebastido

Anajas

Bem Cultural

Vinculagéo a Igreja

Localidade

Novena de Sao Sebastido

Sim — vigente

Sede

Festa de Sdo Sebastido

Nao — vigente

Marinheiro do Anajas

Festa de Sdo Sebastido

Nao - vigente

Pedras

Festa de Sio Sebastido

Sim — vigente

Carumbé do Anajas

Chaves

Bem Cultural Vinculagéo a Igreja Localidade
Festa de Sao Sebastido do Arapixi Sim — vigente Vila do Arapixi
Festa de Sao Sebastido de Vigosa Sim — vigente Carés de Vicosa — llha Cavianinha
Festa de Sao Sebastido Sim — vigente Rio Corredor — llha Cavianinha
Festa de Sao Sebastido Sim —vigente Sede

Afua
Bem Cultural Vinculagao a Igreja Localidade
Festa de Sao Sebastido Sim — vigente Sede
Festa de Sao Sebastido Sim — vigente Ilha do Jurupari — rio Santa Cruz

Festa de Sdo Sebastido

Sim (paroquia de Macapd) — vigente

llha do Para




Festa de Sdo Sebastido

Sim — vigente

Rio Xarapucu

Festa de Sdo Sebastido

Sim — vigente

Rio Piraiauara

Conclusao para a ultima

Bagre

Bem Cultural Vinculagao a Igreja Localidade
Nao foi verificado

Portel

Bem Cultural Vinculagao a Igreja Localidade

Festa de S&o Sebastido

Nao - vigente

Sede do municipio

Festa de S&o Sebastido

Nao - vigente

Comunidade Tabatinga, Rio Pacaja

Melgaco

Bem Cultural

Vinculagéo a Igreja

Localidade

Festa de Sio Sebastido

Sim, ndo acontece ha cerca de 40
anos - memobria

Sede do municipio

Festa de S&do Sebastido

Nao - vigente

Comunidade Sio Sebastido

Gurupa

Bem Cultural

Vinculagéo a Igreja

Localidade

Festa de Sao Sebastido

Nao - vigente

Comunidade Nossa Senhora de
Nazaré

Tabela 1 Lista das Festividades por Municipio

2. Apresentacao do sitio inventariado




2.1. Delimitagao e localizagao

A microrregiao do Arari é formada por sete municipios: Cachoeira do
Arari, Chaves, Muana, Ponta de Pedras, Salvaterra, Santa Cruz do Arari e Soure.
Em 2006 sua populagdo estimada era de 127.950 habitantes e sua é&rea
corresponde a 28.948,830 Km2. A Microrregidao do Furo de Breves é formada
pelos municipios de Afua, Anajas, Breves, Curralinho e Sao Sebastido da Boa
Vista, sua populagao estimada em 2006 era de 187, 176 habitantes e sua area é
de 30.094,393 Km=.

A Microrregiao de Portel € composta por quatro municipios, Portel,
Gurupa, Melgaco e Breves, a populacao estimada no ano de 2006 era de 110.037
habitantes e sua area corresponde a 45.096,07Km2. No territério da mesorregiao
esta contida a Iha do Marajé, area que compreende as microrregides do Arari e do
Furo de Breves. Esta llha situa-se no extremo norte do Brasil, na foz do Rio
Amazonas, limitando-se com o Oceano Atlantico. Esta compreendida entre os
meridianos de 48° e 512 QOeste e entre os paralelos de 0° e 22 Sul, com uma
superficie de 49.606 Km?. Insere-se no conjunto de ilhas que formam o maior
arquipélago fluvio-marinho do mundo, com uma &rea total de cerca de 62.000
km?, juntamente com as llhas de Caviana (com 5 mil km® e Mexiana (com 1,5 mil
km? (IPHAN, 2004;2009 ).

A grande area observada para registro foi o arquipélago do Marajo,
envolvendo as trés micro-regidées que o compde — do Arari, do Furo de Breves e
de Portel — esta dltima ja na parte continental, contabilizando ao todo 16
municipios. Tais fronteiras espaciais séo fluidas em se tratando de festas de santo
em fungcdo mesmo do carater de troca, mencionado. No entanto, o Marajo
compreende um complexo em torno das festividades em honra a S&o Sebastiao
que tem como nucleo irradiador a Festividade do Glorioso S&do Sebastido, em
Cachoeira do Arari, na micro-regiao do Arari, nos Campos.



2.2. A disputa pelo Marajoé - os primeiros habitantes

Quase um século antes da fundacdo da cidade de Santa Maria de
Belém, exploradores espanhédis ja haviam estado na foz do Amazonas e
arredores da ilha do Maraj6. O descobrimento da foz do rio Amazonas por Vicente
Yanez Pinzén (1500) é descrito por Papavero (2000). A viagem de Francisco
Orellana no Rio Amazonas abaixo foi descrita por Frei Gaspar de Carvajal (1545)
e aponta os arredores da ilha do Maraj6 (PAPAVERO, 2000, p.31).

Esse periodo € marcado por tentativas de identificacdo e incorporacéao
de territérios do litoral brasileiro por exploradores estrangeiros, especialmente
espanhdis, holandeses e portugueses. A partir do século XVI a presenca
portuguesa tornou-se mais enfatica, com a fundagéo da cidade de Santa Maria de
Belém por Francisco Caldeira Castelo Branco e estabelecimento de fortes
militares em areas de interesse geopolitico. A partir de entdo teve inicio o
processo de colonizagado da bacia amazdnica, até entdo ameagada pela presenca
de estrangeiros na foz do grande rio. Camilo Caldeira Castelo Branco iniciou a fila
dos Capitaes Mores que governaram o Para até 1626, subordinados ao Maranhao
e, em nivel macro, ao Governo Geral do Brasil. Somente em 1737 foi assentada
no Para a sede do Governo Geral das duas provincias e somente em 1772 as
duas provincias foram separadas. Em 1623, Bento Maciel Parente e Luis Aranha
de Vasconcelos tomam os fortins flamengos ainda existentes em Santo Anténio
de Gurupéa e Nossa Senhora do Desterro. Tais agdes significaram mais um passo
no sentido de cristalizar a ocupagéao portuguesa no norte do Brasil. Durante os
séculos XVII e XVIIl, a defesa da costa atlantica na barra de Belém e foz do
Amazonas se deu a partir de trés zonas fortificadas: o Forte do Presépio em
Belém; a Fortaleza de Santo Anténio em Gurupa e o Forte de S&o José, origem
da cidade de Macapa.

Paralelamente a ocupagcdo militar do territorio houve as acdes
missionarias, uma outra face da colonizacdo amazénica. Os primeiros
missionarios a fixarem-se na regido foram os franciscanos em 1617 e, logo em
seguida, Capuchos de Santo Anténio, Carmelitas, Mercedarios, Capuchos de Sao
José e de Nossa Senhora da Piedade. Em 1626 houve a primeira tentativa de
estabelecimento dos jesuitas no Para, o que sé viria a concretizar-se em 1653



com a chegada do pe. Antdnio Vieira. Tais acdes missionarias foram
responsaveis pela introducdo das praticas catblicas na regido, incluindo as

festividades em honra aos santos e os repertérios musicais conectados a elas.

Desde os primeiros tempos da ocupacao estrangeira no Para, o Marajé
sempre significou um grande objetivo e desafio para os colonizadores em fungao
da sua localizacao politicamente interessante e das inimeras riquezas naturais
que os europeus acreditavam existir na ilha. Muitas cronicas apontam a ilha do

Marajo, naquela época llha Grande de Joannes, como inexpugnavel.

A llha Grande de Joannes era habitada por comunidades indigenas de
tronco linglistico tupi, as crénicas apontam especificamente os Nheengaibas e
Aruans. Tais comunidades indigenas ja haviam entrado em contato com
exploradores holandeses e estabelecido relagbes comerciais, portanto,
consideravam portugueses como invasores. Do outro lado, os colonizadores
portugueses concebiam a vitéria contra os Nheengaibas e Arudns uma conquista
extremamente importante, significando a prépria tomada do poderio holandés e
cristalizacao da ocupacéao portuguesa.

O periodo que compreende a fundagao da cidade de Santa Maria de
Belém até o estabelecimento definitivo das missbes jesuitas foi marcado por
tentativas de “pacificagado” e/ou batalhas sangrentas contra essas comunidades
indigenas. Pe Joao Felipe Bettendorf (1990, p.25) menciona o contato com esses
grupos indigenas da capitania de Joannes). A atuacao dos padres da Companhia
de Jesus foi determinante na realizacao do intento de conquista da llha Grande de
Joannes. A primeira tentativa de contato com essas comunidades indigenas foi
feita pelo padre Luiz Figueira em meados do século XVII em que morreu
tragicamente vitima dos indios Aruans. A “pacificacao” desses indios significava,
para os jesuitas, uma legitimacado para estabelecimento definitivo da Companhia
no Para (AZEVEDO, 1999, p.64). A necessidade de conquista do Maraj6é estava
relacionada com a garantia do poderio portugués na nova terra, (ibid, p.69).

Os missionarios jesuitas compreendiam essa necessidade, e, portanto
fizeram uma segunda tentativa de contato com os indios do Maraj6, na verdade,
uma batalha com uma expedicdo composta por cento e dez portugueses e todos



os indios disponiveis (ibid, 1999, p.69-70) tendo como missionario Jodo de Souto-
Maior. Bettendorf faz uma descricdo das etnias que habitavam a Illha Grande de
Joannes e de como feita a expedi¢ao ao lugar:

Como Deus Nosso Senhor tinha escolhido o Padre Jodo de Souto
Maior, ndo sé para illustrar as cidades com seu exemplo e doutrina, mas
ainda para levar a luz de Nossa Santa Fé aos sertdes de muita
gentilidade que h& em o Estado do Maranhao, foi eleito por Missionéario
do Padre Ant6nio Vieira, subprior e visitador de toda a misséo para ir aos
Ingaibas, em tempo que o Governador André Vidal de Negreiros mandou
dous cabos com uns cento e doze brancos e unas novecentos indios, em
umas trinta e sete candas, para irem castigar os Aruans da costa que
tinham morto o Padre Luiz Figueira e seus companheiros naufragados, e
juntamente para fazerem pazes com os Ingaybas em as ilhas da terra a
dentro, indo por cabo da tropa da costa Agostinho Corréa, o da terra a
dentro Pedro da Costa Favella. Estd a ilha de Joannes, que
comprehende as ilhas dos Ingaygas e muitas outras nagdes,
atravessada em o rio das Amazonas, e quase de maior grandeza de
terras que todo o Reino de Porrugal. Habitam-na sete nagbes, cada uma
de lingua differente e de maneira que vivendo em a mesma ilha, no meio
do rio, se ndo entendem uns aos outros, tendo muitas vezes guerras
entre si. Os nomes das nagbes sdo: Joannes ou Sacacas, Aruans,
Mapuazes, Mamaianazs, Puxis e Boccas. . . (BETTENDORF, 1990,

p.90)

Segundo a crénica de Bettendorf, depois de trés meses, a expedigao
militar desenganou-se de vencer os indios por meio das armas, tendo a
“pacificacéo” se dado através de ato do padre Jodo de Souto Maior, que entregou
ao principal da primeira aldeia tomada um crucifixo significando uma promessa de
paz. Trés dias depois desse fato, a tropa retornou.

Tal situacao de insubordinacéo dos indios da llha Grande de Joannes
era de todo desfavoravel ao estado pelo fato desses indios comercializarem
peixe-boi com holandeses que haviam se fixado pela banda do norte (redondezas
do estado do Amapd). Segundo a crénica de Bettendorf, planos de guerra contra
tais indios foram organizados no governo de D. Pedro de Mello tendo o pe.
Anténio Vieira proposto que, antes da guerra, fosse oferecida uma oportunidade
de estabelecimento de paz entre ambas as partes. Em 1658 pe. Antonio Vieira
despachou dois indios principais (ambos da nacao Ingayba) a todas as nacoes
Ingaybas dando noticias que ndo mais haveria cativeiros ou guerras contra os da
sua nacao e que ficariam esperando por resposta. No dia de cinzas chegaram os



dois indios embaixadores acompanhados de mais sete principais de outras
nagdes (ibid, 1990, p. 136-137). O encontro formal entre os representantes
Ingaybas e as autoridades do estado do Grao-Para e Maranhao se deu na festa
de Sao Joao. Tempos depois, a dezesseis de agosto, pe. Antonio Vieira foi ter
com indios da nacao Ingaybas cinco dias depois de ter sido iniciada a viagem e
de pronto tais indios apresentaram ao grupo a imagem que havia sido deixada
com eles ha quatro anos pelo pe Jodo de Souto Maior.

Como se vé, somente depois que Antdnio Vieira ja havia se fixado em
Belém, em 1659, a conquista da llha Grande de Joannes foi efetivada, fato
descrito por Bettendorf (1990, p. 94). A partir de entdo foram divididos os padres
da companhia entre as diversas missdes no Pard, assim, ficou o pe. Manuel
Nunes, como subprior dos Ingaybas, acompanhado pelo pe. Joao Maria Gorsony.

Em 1724 a Provincia do Para foi elevada a categoria de diocese pela
Carta Régia de 24 de maio de 1724, cuja diviséria territorial com a provincia do
Maranhao foi demarcada pelo rio Gurupi e, com a provincia de Goias, pela
cachoeira do Tocantins. A diocese foi dividida em trés Vigararias Gerais, sendo a
primeira a da Metrépole da Provincia, que abrangeu, entre outros, os diversos
lugares da llha Grande de Joannes: os lugares de Breves, Cachoeira, Condeixa,
Chaves, Monsaras, Mondim, a Freguesia do Muana, Monforte, o lugar de Ponta
de Pedras e as Vilas de Salvaterra e Soure.

A introducao do gado vacum como base econdémica local remonta a
esse tempo da ocupacdo missionaria, tendo sido os religiosos mercedarios 0s
primeiros a estabelecerem fazendas de gado vacum e cavalares na ilha. Tal
iniciativa recebeu solavanco quando, em 1702, foi determinado “aos moradores
do Para que transmutassem das suas rogas para ilha o seu gado vacum e cavalar
trazido de cabo Verde em 1644” (BAENA, 2004, p.273). Tais incentivos
concorreram para 0 aumento da producédo bovina local, que apenas conheceu
decréscimo durante o triénio de 1756 a 1759 por conta de cinco fatores
enumerados por

A 12 s30 as ongas, que pream o que podem. A 22 s3o os atoleiros,

que sorvem as reses, que por eles acertam de passar. A 3a a falta de
aplicacdo de medicamentos ao gado moroso, porque a ninguém lhe



importa ter a noticia das moléstias mais ordinarias dos gados, seus
sintomas e curativos. A 42 os salteadores, que ha tempos nao cessam de
fazer excursdes sobre as manadas e rapinar gado, e descozer-lhe a
carne para secar e recolher em pacotes., e a 52 os fazendeiros, uns que

banqueteiam com manjares de quantas rés podem agadanhar. (/bid)

A presenca africana no Marajé como um todo esta relacionada com a
necessidade de escravos para o trabalho nas fazendas. Vicente Salles (1988) faz
um mapeamento das areas de mocambos do Pard e menciona que o terceiro
maior deles se localiza no rio Anajas, na regido do municipio de Muana:

O terceiro, tido como o mais consideravel se localizava no rio
Anajas, na ilha do Marajo, e se compunha nao apenas de escravos mas
também de soldados desertores e de criminosos foragidos. Declarava-
se, ainda, que havia 4 outros mocambos no rio dos Macacos, um dos
quais nas terras de André Corréa de Picango e outros nas de José

Furtado de Mendonga, juiz ordinario da vila de Chaves. (SALLES,1988,
p. 206),

As expressoOes culturais relacionadas com a heranga africanas estdo
dispostas, principalmente, nas dancas e géneros musicais como, por exemplo, o
Lundu e a danga do Pretinho da Bacabeira. As ruinas de engenhos em fazendas
outrora produtoras de cana - de — agucar mantém viva a lembranga dos tempos
da escravidao na histéria oral local. Alfred Russel Wallace, quando de passagem
pela ilha Mexiana na metade do século XIX?, identificou algumas manifestacdes
culturais em meio a uma comunidade de negros escravos. Wallace descreve
minuciosamente a cena em que 0s negros entoavam hinos em acao de gracas
apos a cacadas aos jacarés

0S negros, a noite, depois da cagada aos jacarés, entoaram

diversos hinos, numa espécie de acao de gragas por terem escapado
daquelas medonhas mandibulas.

No dia seguinte, todos estiveram atarefados derretendo a gordura
e transformando-a no 6leo que abastece as lamparinas de todas as

propriedades de Mr. C. (WALLACE, 1979, p. 67).

? Wallace chegou na foz do Amazonas em 1948 (Wallace, 1979).



Ainda na descricdo sobre a fazenda em que ficou hospedado, Wallace
menciona o oficio do vaqueiro, em que os empregados da fazenda eram “jovens
negros e mulatos de porte atlético”, na lida com o gado. Segundo o autor, a
populagao da ilha consistia em cerca de 40 pessoas, sendo uns 20 escravos € 0
restante de negros livres e indios que trabalhavam na fazenda. A pecuaria
despontava como principal atividade econdmica, tendo como trabalhadores
negros escravos, livres e indios, cujo pagamento consistia em farinha e permissao
para cultivar hortalicas nos terrenos préximos as suas habitacdes. Na descricao
do cotidiano dos trabalhadores, Wallace oferece um rico panorama das

manifestacdes culturais locais:

A noite, os negros ficam em seus casebres tocando e cantando.
Seu instrumento é uma espécie de viola primitiva, da qual tiram apenas
trés ou quatro notas, repetindo-as horas a fio, na mais enfadonha
monotonia. Em cima dessa pobre melodia, improvisavam uma letra,
geralmente relacionada com os acontecimentos daquele dia. Os feitos
dos brancos sdo os temas mais freqlentes dessas cangdes

(WALLACE ,1979, p. 68).

Sobre expressdes religiosas, Wallace descreve oficios catblicos
realizados por velhos negros na capela da fazenda.

Nas noites dos sabados, os trabalhadores tomam parte nos oficios
religiosos, realizados num cémodo decorado a maneira de capela, com
um altar alegremente enfeitado com imagens da Virgem e do menino, e
com diversas pinturas e estatuetas dos santos, rodeada de coloridos
adornos. Algumas dessas imagens foram feitas pelo Sr. Leonardo, um
excelente autodidata. Quando se acendem as velas e tudo esta pronto
para a cerimdnia o efeito é idéntico ao que se vé em muitas capelas das
pequenas cidades. Dois velhos negros dirigem as cerimdnias,
espalhando-se os demais pelo cémodo, ajoelhados ou de pé. Seus
canticos, ao que presumo, sao uma parte do oficio de vésperas da Igreja
Catélica Romana. Todos os presentes participam com grande fervor das
preces, conquanto ndo compreendam uma sé palavra do que estdo
respondendo (ibid,).

A prética de tais oficios religiosos, de certa maneira desvinculados da
diocese, ainda permanece em diversas localidades na micro-regido do Arari,
acompanhados do mesmo repertdrio de ladainhas em latim, aprendidas de ouvido
e transmitidas por geracoes.



Em outro momento, Wallace relata um fato ocorrido durante sua
estadia naquela fazenda, em que uma crianga recém-nascida estava na
expectativa para ser batizada. Com esse intuito, a crianga foi levada a Chaves,
localidade mais préxima onde poderia haver um padre. Desafortunadamente, o
padre estava doente e nao pOde realizar o batismo. Tal acontecimento foi o
assunto para ser comentado em género musical jA& comentado anteriormente,

baseado em improvisos com acompanhamento de viola:

Naguela mesma noite, ei-los cantando durante trés horas sua
costumeira mdusica, narrando toda a histéria da infrutifera viagem,
segundo deduzi dos trechos que consegui compreender. Cada fato era
transformado num verso, que todos depois repetiam por diversas vezes.
Assim, houve uma hora em que um deles cantou:

‘O padre estava doente e ndo podia vir.
O Padre estava doente e nao podia vir.’
CORO

‘O Padre estava doente e nao podia vir’

Depois a musica continuou durante algum tempo s6 com o0s
instrumentos, enquanto eles ficavam tentando lembrar-se de algum fato
que pudesse ser transformado em refréo. Foi ai que um deles cantou:

‘Ele disse para voltar no dia seguinte,
Para ver se ele estava passando melhor.’
CORO

‘Ele disse para voltar no dia seguinte,
Para ver se ele estava passando melhor.’

E assim continuaram até que a histéria chegou ao fim. Nao pude deixar
de estabelecer um paralelo entre essa letra e as trovas dos antigos
bardos, que levavam ao conhecimento do povo os curiosos fatos de sua
época, transformando-os em letras de musicas que eram por eles

cantadas de maneira apropriada e entusiastica. (WALLACE, 1979, p.
68 - 69)

Interessante notar o nivel de importancia do batismo de uma criancga
para a comunidade local, fato apontado por Wallace. As pessoas acreditavam que
a crianga poderia morrer caso nao fosse batizada, eis o motivo pelo qual era justo

e necessario que se refletisse sobre aquele fato expressado em forma de musica.

Segundo Bezerra Neto (2001, p. 25) os primeiros escravos africanos

foram introduzidos na Amazénia no século XVII por ingleses, com o intuito de



promover sucesso econdmico com o plantio de cana. Mesmo utilizando a méo -
de -obra indigena, os donos de fazendas reclamavam a introducdo da
escravatura negra. No século XVIII, com a adocao do regime do “Directorio” para
o trato com a populacdo indigena, e que acabou esvaziando o0s antigos

aldeamentos, houve ainda maior caréncia de mao-de-obra.

No tempo em que Mendonga Furtado assumiu o governo da Provincia
do Grao-Pard, o cacau era o principal produto de exportacdo da regido
amazodnica, urgia a otimizacdo dessa producdo com a insercdo do trabalho
escravo africano que a partir de entao, passou a substituir lentamente a mao — de
obra indigena. Com o tempo, Belém tornou-se ndo sé um centro receptor de
escravos negros como, também, um centro distribuidor na regido amazénica.
Segundo Bezerra Neto (2001, p.44) as principais etnias que desembarcaram na
Amazébnia pertenciam a nacbes do grupo banto (Angola, Congo, Bengulea,
Cabinda, Mocambique, Moxicongo, Maua ou Macua, Cacante), nagdes do grupo
Sudanés (Mina, Fanti-Achanti, Mali ou Mai ou Mandiga, Fula, Fulupe ou Fulupo,
Bijogd ou Bixag0), nagdes do grupo Guiné - Sudanés (Calabar ou Caraba e
Peuls). Ainda segundo o autor, provavelmente durante o século XVIII, a maioria
da populacdo negra na Amazbnia era de escravos africanos. As primeiras
geracdes de cativos negros nascidos na regido apareceram nas ultimas décadas
do século XVIII, a partir de um contato étnico multifacetado (BEZERRA NETO,
2001, p.45).

As areas em que a mao-de-obra africana foi mais utilizada era em
terras do entorno de Belém, onde estavam as terras apropriadas para a
agricultura e pecuaria: a regido do baixo Tocantins; o territério do Amapa; o
arquipélago do Marajo; as terras do baixo Amazonas; e a zona de fronteira com o
Maranh&o no Nordeste do Para.

As terras do Marajé circunscritas a micro-regido do Arari foram as que
primeiro sofreram o processo de colonizagao, representando, principalmente, pela
atividade missionaria de diversas ordens religiosas, em especial os Jesuitas. Os
missionarios ndo restringiam suas atividades tdo somente a catequese, como

também ao cultivo de produtos agricolas e gado vacum. Logo tornaram-se



grandes proprietarios de terras em que empregavam mao-de-obra indigena e
negra. Bezerra Neto menciona a presenca negra nessas fazendas (ibid, p.75).

Posteriormente, com a expulsdo das ordens missionarias, tais
propriedades foram transferidas a particulares. Surgiram entdo grandes nomes de
familias como Bezerra, Chermont, Lobato, Miranda e Montenegro. Foi justamente
na area dos campos que se desenvolveu a agricultura da cana - de - acucar,
arroz, café, milho, algodao, mandioca e cacau, além do desenvolvimento da

pecuéria. Bezerra Neto destaca o predominio da lavoura canavieira (ibid, p.77).

A criacdo de gado vacum foi otimizada pelo crescente mercado em
Belém e pelo desenvolvimento da exportagdo de artefatos em couro e de couros
secos. Ao longo do século XVIII teve inicio um processo de doacédo de sesmarias
para a criacdo de gado, principalmente nas adjacéncias do rio Arary e areas
situadas nas ilhas de Caviana e Mexiana. Justamente nas fazendas de gado
houve a insercdo da mao-de-obra negra, geralmente no oficio de vaqueiro
(BEZERRA NETO, 2001, p. 80; WALLACE, 1979). Atualmente, a regiao dos
campos, no Marajd, tem a pecudria bovina e bubalina como importante setor da
economia local presente, sobretudo, no imaginario das populagdes locais,
embrenhando-se nos autos populares como o do boi-bumbd, nas chulas, nos

carimbos, nas lendas e em outras manifestagdes culturais marajoaras.

As festas de santo aglutinam diversos estratos populacionais do
ambiente marajoara, envolvendo desde o0s pescadores e vaqueiros, até
funcionarios publicos, comerciantes e fazendeiros. De certa forma, as festas de
santo oferecem um pano de fundo para as relagbes sociais, seja no tocante a
propria estrutura destas festividades, organizadas em componentes
hierarquicamente colocados®. A populagdo de baixa renda geralmente é

composta por pescadores e vaqueiros. Estes, em geral, residem nos “retiros” *.

® Os componentes das festividades podem ser organizados segundo classificagdo comum a outras
localidades da Amazobnia (Barros, 2003): festeiros, juizes de mastro, promesseiros; ou segundo
critérios de classificacdes ligados a organizagao paroquial (diretoria de cozinha, do arraial, das
ofertas, de louvor), ou ainda segundo critérios organizacionais ligados a associagées e
irmandades (presidente, secretario, tesoureiro).

* Retiros sao casas afastadas da “casa grande” ou “casa principal” das fazendas marajoaras.
Geralmente sao ranchos simples, em madeira rastica, edificados sobre grandes pilastras de
madeira para quando das cheias dos rios.



Ambos sobrevivem com uma renda média de um salario minimo. Os “retiros” séo
edificados em local estratégico, em area de sitio com arvores frutiferas e outros
meios de subsisténcia como pequeno canteiro de hortalicas, viveres, além de um
“curral” onde o gado é tratado para vacinas e ferras. Este tipo de habitagao € mais
comum na regiao dos Campos e geralmente sao edificacdes em madeiras, do tipo
palafita, em funcao das cheias dos rios, quando os campos tornam-se navegaveis

e as aguas beiram as varandas das casas.

As comunidades pesqueiras normalmente localizam-se as margens
das praias, como é o caso da comunidade do Pesqueiro, em Soure. Em alguns
casos estas se organizam em sindicatos ou associagdes, e no préprio Pesqueiro.
Outras vezes comunidades tradicionais de pescadores; bem como comunidades
de remanescentes quilombolas localizam-se no interior das fazendas constituindo
muitas vezes situacdes de conflitos. Esses grupos populacionais guardam os
conhecimentos tradicionais de manejo com o meio ambiente, bem como, a

producéao artesanal e imaterial, passadas de geracao em geracao.

Na regiao dos Furos, a economia da pesca € a mais comum, além do
extrativismo vegetal como o palmito, o acai, a madeira, e nos tempos idos da
primeira metade do século XX, a seringa. A pesca do camaréo também & um fator
importante na economia desta regido, verificada principalmente em Afua, na area

das ilhas.

Em todo o Maraj6é o servigo de saude publica é precario em fungéo das
grandes distancias entre as localidades e a dispersdo populacional em meio as
grandes areas de fazendas. Este fato, aliado aos conhecimentos tradicionais em
torno da medicina tradicional, torna comum a presengca de curandeiros,
benzedores, parteiras, pajés, umbandistas e outras denominagdes em torno da
cura e da terapéutica. Durante o Levantamento Preliminar das Manifestacées
Culturais do Maraj6 foi observada a intrincada rede de conhecimentos envolvendo
o meio ambiente, 0 universo sobrenatural e as praticas religiosas, além de bens

culturais associados como os repertdrios musicais, da danga, a culinaria e etc.

O conhecimento do meio ambiente perpassa, entre outras coisas, a

propria produgédo artesanal como, por exemplo, entre as paneleiras de Vila do



Ceara, em Salvaterra, que vincula esta pratica de fazer panelas de barro as
diversas fases lunares antes da peca ir ao forno. Tais exemplos oferecem uma
pincelada sobre a complexa teia de relacionamento entre conhecimentos
tradicionais envolvendo meio ambiente, praticas culturais, religiosidade, economia
e praticas terapéuticas. Neste contexto, as erveiras, parteiras, curandeiros em
geral participam dos processos de cura e terapia, lado a lado com a alopatia,
quando as comunidades tém acesso a esta ultima. Em muitos casos, a Unica

alternativa é a medicina tradicional mesmao.

O imaginario religioso marajoara esta presente nestes procedimentos
terapéuticos, impregnando os fundamentos das praticas medicinais tradicionais. O
universo sobrenatural permeia o cotidiano do marajoara, sem separagao entre o

mundo visivel e invisivel.

Em entrevista com a pajé Zeneida Lima® é citada a existéncia dos
Caruanas, identificados como forcas brutas da natureza, e dos caruas, seres
humanos que se “encantaram”, que povoam o mito de surgimento do mundo
(segundo relatos da prépria pajé) e agem nos processos de cura durante as
sessbes de pajelanca. Tais seres fazem parte da natureza e estdo sempre
presente no cotidiano do marajoara.

Muitos relatos relacionam as praticas medicinais tradicionais aos
conhecimentos dos antepassados indigenas que habitaram a regido. Interessante
mencionar que os entrevistados geralmente se referem aos habitantes indigenas
como antepassados remotos, no maximo, mencionam que sua “bisavé” era “india

pegada com corda”.

Questdes sociais graves como precarios servigos de educagao e saude
até de seguranca alimentar afligem os marajoaras. O acesso a educacdo é
problemético, especialmente para as comunidades que vivem nos interiores dos
municipios que muitas vezes precisam deslocar-se em embarcagdes (no caso da

regido dos furos) ou a cavalo ou bicicleta (no caso da regidao dos campos).

® Realizada durante Levantamento Preliminar das Manifestagdes Culturais do Maraj6, em 2004.



Os servicos de saude sao inexistentes ou precarios. Nas sedes
municipais ha hospitais publicos e postos de saude, mas nas localidades mais
distantes a medicina tradicional ainda € o meio mais recorrente de terapéutica.

(retire 0 ainda)

Em meio a este cenario adverso, situacdes gritantes de exploracao
sexual infantil, prostituicao, trafico de drogas, degradacdo ambiental e parcos
recursos de saude e educagcao sao moeda corrente, além da violéncia e falta de
estrutura de saneamento basico. Tais flagelos foram observados durante o
Levantamento Preliminar e durante os inventarios sem, contudo, serem o foco das
observacgdes, apenas tangenciando em suas relacbes com os bens culturais
identificados.

Associe-se a essas dificuldades a questdo do acesso, incluidos os
meios de transporte e 0s problemas de comunicacdo que precisam ser
urgentemente solucionados, de modo a criar condicdes para que as questbes
vinculadas a salude e educacao sejam solucionadas. Também o fornecimento de
energia ainda é problematico em grande parte da Mesorregiao

Neste contexto, as festas de santo possuem um amplo significado de
promessa e alcance de gracgas. Especialmente a devocdo a Sdo Sebastiao que,
tal como se vera neste, é chamado de advogado e protetor dos fazendeiros,
vaqueiros, pescadores e seringueiros do Marajo.



3 — A Religiosidade Marajoara

As devogdes ao santos e santas do catolicismo popular representam aquilo
que o francés Marcel Mauss (2003) chamou de reciprocidade. De forma simplificada
entende-se por reciprocidade a necessidade que o homem tem de realizar trocas; seja
com homens ou com deuses, no intuito de fazer aliangas e assim possibilitar a

reproducao do préprio grupo.

Em parte da Amazoénia Brasileira, particularmente na Mesorregiao do
Marajo, as caracteristicas ecoldgicas do lugar, aliadas as graves dificuldades de
acesso e locomocao que fazem com que a distancia entre cidades seja maior do que
realmente é. Nesta situagao, as festas de santo se constituem numa referéncia de
deslocamento para a populagéo local, ou seja, impossibilitados de se deslocar muitas
vezes por ano pelo interior do proprio arquipélago, os marajoaras, cComo Sao
conhecidos os habitantes da regido, aproveitam as ocasides dos festejos de santo
para realizar uma série de servigos que tém o tempo da festa como principal
calendario motivador. Assim, € muito comum que os calendarios festivos religiosos
coincidam com datas de casamentos, batizados, inicio de namoro, reencontro entre
parentes e amigos e, caso a celebragao seja realizada na sede do municipio, o festejo
ainda pode coincidir com idas ao médico e ao comércio, entre outros servigos somente

capazes de ocorrer nas sedes municipais.

Além de constituirem importantes momentos de sociabilidades nao apenas
entre as familias consanglineas, mas entre toda a comunidade devota do santo, as
festas sdo também momentos para reafirmar os lagos entre essa comunidade,
catolica, mas também adepta de outros cultos, e seu Deus. O santo ou santa € a figura
que intermedia essa relacao.

Os festejos religiosos, como a maioria dos rituais do catolicismo popular
brasileiro, sdo momentos de fé e festa; para o devoto popular é dificil ver de forma
separada as missas, rezas, ladainhas e procissdes, das festas de barracdes, dos
arraiais e dos festejos que acontecem em torno dos mastros dos santos que se

festeja.

Para o devoto, a “festa do santo” s6 se completa nessa alternancia de
momentos de grande contricdo, proporcionado pelos momentos litirgicos e os de
grande distracdo, comum nos espacos festivos onde se come, bebe e danga em

homenagem ao santo.



No arquipélago do Maraj6, muitas festas de santo do catolicismo popular
exemplificam essas situacdes, pois todas as festas, guardando particularidades
bastante locais, possuem uma estrutura que pouco varia de uma para outra. Por
exemplo, nas narrativas essas festas sempre sdo mencionadas como “antigas”, com
um longo tempo de acontecimento, na meméria local foram “inventada pelos antigos” e
ao longo do tempo sofreram mudancgas, mas sem deixar de acontecer. Os mais velhos
quando indagados insistem em responder que “no meu tempo nao era assim” ou, “ ah,
no nosso tempo era uma beleza”. Esses comentarios quase sempre vém
acompanhados de uma estrutura que compara as festas de “antigamente” com as de

hoje.

A relacao entre devoto e santo € sempre mediada pela necessidade de
troca, seja essa troca material ou simbdlica, ou ainda, ambas. No entanto, nao
consideramos que a situagéo de pobreza material que acarreta tantos flagelos nos
Maraj0s seja a razéo Unica de tanta fé e devog¢ao. Mas a natureza das trocas que séo
realizadas entre devotos e santos apontam para a situagéo de pobreza e abandono
que caracterizam a vida da populacdo pobre marajoara. Isso leva a ocorréncia de
promessas com o objetivo de alcangar gragas, sobretudo, matérias, mas nao apenas
estas.

Nao sdo apenas aspectos objetivos que envolvem a gama de
necessidades que tecem as relagdes entre devotos e santos. Talvez o principal
aspecto que perfaz esse enraizamento esteja relacionado com a dimensédo do
sobrenatural. No Marajo, o mundo visivel & imbricado no mundo invisivel, pode-se
dizer que ambos coexistem. Essa realidade é relatada em vivéncias cotidianas em
que os seres humanos se encontram com os encantados residentes nas baias,
nos rios, nas praias, nos igarapés e nas florestas. As “feras” do Lago Guajaras ou
do Lago Arari, os encantados das praias de Soure e Salvaterra, as forgas brutas
da natureza, denominadas Caruds, presentes nas matas e praias de Soure
relatadas por uma pajé local. Todo esse imaginario que povoa a natureza
marajoara e a vida dos seres humanos se apresenta como referéncia de um
mundo sobrenatural que perpassa o cotidiano das pessoas ou vice-versa, que é
intimo, que apresenta, também, uma caracteristica dual — temor/respeito e
consideracao/devocdo. O transito entre esses mundos é possivel, através da
magia e da religido e seus mediadores sdo o0s pajés, padres, pastores,

umbandistas e curandeiros em geral.



Figura 03 - Altar religioso com varias imagens de santos catdlicos e instrumentos ligados a pratica da
pajelanga e da umbanda. Municipio de Anajas.

Diferentemente de uma concepcgao eclesiastica do catolicismo onde
esse contato somente poderia ocorrer através de um mediador autorizado, isto é,
um sacerdote, no catolicismo popular as santas e santos constituem meios que
podem ser, através da observacdo de alguns cddigos, democraticamente
acessado por todos, sem a necessaria presenca do sacerdote ou da instituicao
igreja. Santos e santas também se fazem presentes em praticas religiosas que
ndo as estritamente catdlicas. Podem ser encontrados nos altares, nas oracoes e
nos rituais de umbanda, pajelanga e cura, refletindo o sincretismo que permeia a
religiosidade marajoara.

O sincretismo e a diversidade religiosa € outro importante ponto a ser
destacado no contexto religioso amazénida como um todo. Ao longo do processo
de formacao social os habitantes dessa regido foram forjando, a seu modo, um
repertdrio religioso que envolve religides de matriz africana, européia e indigena.

Nesse contexto, por mais que se observe um catolicismo dominante, hd uma



grande diversidade nas praticas religiosas que envolvem multiplos pertencimentos
religiosos, a exemplo do que foi verificado no Levantamento durante pesquisa de
campo na localidade de Jubim, distrito de Salvaterra, em que um aluno de uma
escola publica local desenhou em seu trabalho de religido os templos de devogao
de seus pais — a igreja evangélica e a casa de um pajé local. Isso nos autoriza
dizer que pessoas que pertencem a diferentes praticas religiosas, inclusive nao
cristds a exemplo da pajelanca, sobretudo no contexto dos festejos religiosos,
quando os pajés se apresentam também como devotos dos santos, se identificam
com suas histérias de vida, com sua atuagdo tao préxima de seus oficios e os
recebem em suas casas arranjando sempre um cantinho junto aos outros santos

que compdem a “cOrte do céu”.

Uma das manifestagdes culturais/religiosas mais importantes verificadas no
arquipélago, com grande recorréncia nos 16 municipios onde foi realizado o
Levantamento é a aquela em homenagem a Sao Sebastido. Antes de adentrarmos o
universo especifico das festas vamos ver um pouco a histéria do santo com o intuito de

tentar compreender as razdes da recorréncia da devogdao ao mesmo na llha.



4 — As Festividades de Sao Sebastiao no Marajé: uma abordagem
etnografica

4 1. A historia de Sao Sebastidao

Sebastido foi um dos soldados romanos morto no século Il a mando
do imperador Diocleciano no contexto de perseguicdo romana aos cristaos . Seu
culto teria surgido no século |V e atingido seu apice apenas nos séculos XIV e XV
tanto na Igreja Catélica como na Igreja ortodoxa.

A histéria de vida de Sao Sebastido como de todos os santos
populares é tecida em meios de fatos heréicos e sofrimento, sendo a idéia de
martirio uma constante. O martirio de Sebastido inicia quando ele é condenado a
morrer crivado por flechas pelo imperador Diocleciano no contexto de perseguigéo
romana aos cristdos. A condenacgao tinha como razdo o fato do soldado ser

considerado pouco severo com os cristdos com os quais lidava.

Milagrosamente, mesmo tendo sido atingido por varias flexas, simbolo
constante em suas iconografias, ndo morreu, sendo socorrido por Santa Irene que
cuidou de suas chagas. Sobreviveu a morte e reafirmou suas crengas. Levado
novamente a frente do imperador Diocleciano, foi novamente condenado a morte
por espancamento, ainda assim nao teria morrido, sé morreria posteriormente

transpassado por uma langa.

Proximo ao local de sua morte foi posteriormente construido uma
basilica em sua honra. Esta, durante a ldade Média, tornou-se centro popular de
devocao e peregrinacoes.

Em Portugal ha, pelo menos, 92 igrejas que o tém por orago. No Brasil
€ padroeiro de 144 pardquias, inclusive na cidade do Rio de Janeiro, cujo nome
canbnico é Sao Sebastido do Rio de Janeiro. A adogdo desse nome é justificada
pelo fato de que a primeira grande vitéria das armas portuguesas contra 0s
franco-tamoios, na regido da Guanabara - a batalha de Urugumirim -, travou-se a

20 de Janeiro, dia em que se comemora o santo.



4.2. A devocao a Sao Sebastido no Marajé

Dados do Levantamento Preliminar do INRC- Maraj6é revelam que a
devocao ao santo ocorre em 14 dos 16 municipios pesquisados. Apenas nos
municipios de Bagre e Ponta de Pedras a celebragdo nado foi identificada na
atualidade. Sendo que em Ponta de Pedras esta aparece como bem de memoria
que remete ha cerca de 30 anos.

A introducao da devocao especifica a este santo na llha nao é tema
claro, mas supomos, segundo Varella (2005) que esteja relacionada ao processo
de colonizagao na regiéo.

De acordo com Varella o culto a Sado Sebastido surgiu na Idade Média,
quando epidemias de peste bubdnica devastavam a Europa. Sebastido, o
centurido pagao que sofreu perseguicdo por sua conversdo ao cristianismo e
sobreviveu apesar de ter o seu corpo cravado de flechas, passou a ser
considerado o protetor contra a peste. E, nessa condicao teria sido apresentado
aos indigenas da llha do Maraj6 pela catequese jesuita.

Dessa forma, as origens da devocao popular a Sao Sebastido na ilha
do Marajé remontam ao periodo da colonizagdo portuguesa no local. A partir do
ensino da Lingua Geral ou Nheengatu (baseada principalmente no tupi-guarani
gramatizado conforme o latim), como meio de comunicagéo entre os padres e 0s
povos de linguas diversas que habitavam a regido, expandiu-se o catecismo
catdlico, cuja transmissao, nas palavras do autor, “se mesclava a cultura indigena
de modo a converter esta em reforgco da religido do colonizador”. (VARELLA,
2005). Ainda segundo o mesmo autor a catequese dos indios apresenta o santo
protetor das pestes, notavelmente assimilado ao Sebastianismo disseminado
pelos jesuitas.

Na regido o santo ganha, através das maos de artistas locais, uma
estética toda particular seja nas bandeiras ou nos bustos feitos de gesso.



Figura 04 - Imagem de Sao Sebastido conhecida pelos moradores como peregrina, pois é a imagem que
acompanha as procissoes por ocasido da festa. Cachoeira do Arari




Figura 05 - Imagens de Sao Sebastido de varios Municipios da Mesorregido. Da esquerda para direita,
Muana, Breves, Muana, Chaves e as duas Ultimas de S0 Sebastido da Boa Vista.

Além disso, a propagacao do culto e do messianismo valeu-se de
elementos folcléricos do ciclo de Folia de Santo, tradicdo onde o sagrado e o
profano se misturam. Os folides sdo intermediarios entre o povo e o clero —isto é,
entre a terra e o céu. A musica misturando o popular e o culto (o canto gregoriano
vulgarizado, por exemplo) representaria o barroco ja em sua derradeira “onda”
afastada da “divindade” (VARELLA, 2005). Atualmente este repertério musical
vem sofrendo alteragdes em sua forma de transmissao e encontra-se em situagéao
de vulnerabilidade em virtude do contexto de grandes transformagdes culturais da
regido, incluindo aspectos relativos ao crescimento das igrejas evangélicas de
varias denominagcbes e a rigores da propria igreja catolica, além das
transformagbes no campo simbolico que acompanham as mudangas nos

sistemas culturais.

A expansdo do culto no Marajé teve ainda uma intencédo politica.
Segundo Varella, a coroa pretendia associar a imagem de S&o Sebastido,
centurido romano, a de D. Sebastido, rei de Portugal, tragicamente morto em
batalha no Marrocos no século XVI. Difundindo-se, assim, a crenga que, a
exemplo de Sao Sebastido preservado da morte pela graga de Deus, D.
Sebastido iria ressuscitar e proteger os cristdos contra a guerra, e o gado contra a
peste. Além disso, Varella (2005) menciona que a difusdo do mito interessava ao

império, que tinha como homem forte do governo o “poderoso ministro de dom



José |, Sebastidao José de Carvalho e Mello, Conde de Oeiras, depois Marqués de

Pombal”.

Por influéncia da Renascenca o Santo, antes retratado como um
homem idoso de barbas se transformou num jovem desnudo com tragos
andréginos, supliciado por flechadas. Essas fei¢cdes, certamente, tém contribuido
para que comunidades catélicas de homossexuais também se identifiguem com o
mesmo no Brasil todo (MEDEIRQOS, 2008).

Mas é o devoto, de fato, o responsavel pela manutencao da devocao
ao longo do tempo, em geral, as atribuicoes de milagres ao santo geram a fé e a
devocao e, por conseguinte, a realizacdo das festividades tal como é possivel
observar a partir do relato de Dona Raimunda, ex-presidente da diretoria da Festa
de Sao Sebastiao de Vila Ceara, Salvaterra:

Ana Luiza: Desde quando ocorre essa celebragao?

milagres D. Raimunda: H& mais de 100 anos tem ocorrido todos os anos.
S6 nesse que nao vai ter.

Ana Luiza: Quais os motivos da celebracao?
D. Raimunda: Alguns que ocorreram.

A atribuicdo de milagres a Sao Sebastidao é uma constante, tal como

demonstra o relato de seu Haroldo Matos, de Passagem Grande, Salvaterra:

Ana Luiza: Quais os motivos da celebragao?
- Invocagéo religiosa e fé.
Ana Luiza: Existem histérias associadas a celebracao?

- E que ele fazia muitos milagres ai pelo Marajé, e ai ganhava gado, boi e
depois que ele morreu ficou muito boi ai pra dentro do Marajo, s6 que
quando procuravam as ordens que os donos davam, tinham dado fim e
néo tinha como correr atras s6 com a cara. Ele vinha coberto de ouro de
dentro do Marajé. Eram pessoas doentes que se pegava com ele e até
doengas de gados e ai acontecia o milagre e até hoje as pessoas se
pegam com ele e dizem que alcangam o milagre.

Ana Luiza: Quais as origens da celebragao?
D. Raimunda: Nao sei. Sei apenas que tem mais de 100 anos

Aliada a expressao de béncéaos, a natureza guerreira de Sao Sebastido
favorece a comogdo coletiva como uma referéncia de atitude frente as

adversidades da vida. Sdo Sebastido lutou e morreu lutando, sua imagem é presa



a um tronco e seu corpo é perfurado por flechas, no entanto, sua expressao é

sempre de tranqilidade e beleza®.

A dura realidade marajoara acima mencionada como baixo indice de
desenvolvimento humano, alto nivel de mortalidade infantil, prostituicao, dificil
acesso a saude, educacdo e cidadania, propiciam um contexto gerador de
tensbes emocionais que encontra na festividade um lécus de expansao, seja
através das mediacbes com o sobrenatural em situagdes mais coletivas, caso das
procissdes, novenas, ladainhas e missas, seja através do contato mais privado
como aqueles que envolvem a visita do santo nas residéncias — uma grande
honra receber um guerreiro amoroso e temido — ou ainda nos arraiais e nas festas
dancantes com aparelhagens em altos decibéis.

Os relatos orais apontam como caracteristicas do santo, o fato de ser
protetor do gado, dos vaqueiros, guerreiro e “milagreiro”, tal como € possivel

observar na entrevista com o senhor José Ribamar, de Pingo d’Agua, Salvaterra:

Ana Luiza: Quais as origens da celebracao?

José Ribamar: Esta celebracdo teve origem com a festividade da
irmandade, ha mais de 100 anos. Nao sabemos ao certo a data, apenas
que é muito antiga. Sao Sebastido é o protetor do rebanho, padroeiro
dos injusticados e patrono dos militares.

Segundo palavras do padre Raimundo Aguiar, o municipio de Sao
Sebastidao da Boa Vista apresenta graves problemas sociais, 0s quais emergem
paradoxalmente em meio a estrutura festiva da homenagem a S&o Sebastido:

Pe Raimundo - Essa questao € muito forte.

Liliam - O senhor acha que a cidade esta preparada para esse aumento
para todas essas questdes ligadas a festividade?

Pe Raimundo - Nao, inclusive € um trabalho muito grande que a gente
tem, inclusive nos temos uma preocupacao muito grande. Boa Vista era
a cidade mais hospitaleira de toda essa regidao aqui, vocé chegava e
fazia de conta que vocé era conhecido, o pessoal te tratava bem. Mas
hoje uma situacao complicada também chegou em Boa Vista, temos
muitas drogas, muita prostituicdo, muito roubo, muito assalto, a pessoa

® Especialmente a partir da Renascenga quando Sao Sebastido se transforma em motivo de
pintura para varios artistas, até entao sua representacao era a de um sujeito mais velho e com
barbas.



que vem de fora que chega aqui e nao sabe é muito facil dele ser
assaltado. Entdo nés temos essa preocupacdo muito grande e nao tem
hoje estrutura nesta questdo de seguranca para o pessoal que vem de
fora. Inclusive estd com dois anos, um pessoal que veio pra ca, eles
foram num barco daqui e quando chegou do outro lado da baia
anunciaram o assalto. Assaltaram todo mundo que estava no barco, o
dono do barco levava 16 mil reais de outras pessoas para comprar
mercadoria e roubaram no barco de linha. Ha dois anos atras. Essa
questdo e muito delicada.

Liliam - a questao da saude?

Pe Raimundo - E a questdo da agua, nos ndo temos uma agua potavel
para o pessoal que vem de fora, pra ninguém daqui e com isso acarreta
muito na questéo da saude.

Em outras situagdes, Sdo Sebastido € visto como o “advogado” do
povo e, através desta fungdo, promove os milagres e concede as gragas aos fiéis,
tal como aparece no relato de Dona Palmira, de Anajas:

Dona Palmira: eu trabalho numa comunidade catolica, mas nossa
festa 1a € Nossa Senhora da Conceigdo. Eu rezo ladainha, também a
Dona Raimunda, que vocés ja entrevistaram, e seu Francisco Oliveira,
na comunidade das Pedras festeja S&o Sebastido. Eu tenho muita
confianga nos pedidos que a gente faz pra Sdo Sebastido, que até agora
a gente tem sido atendido. Sabemos que nao é ele, mas ele é nosso

advogado. Eu comecei a rezar a ladainha eu acho que eu deveria ter uns
15 anos.

E nessa condigdo de protetor e “advogado” que S&o Sebastido convive
com as populagdes marajoaras. Mas essa convivéncia ndo é apenas imaginaria,
ela tem implicacdes na vida real das pessoas, como marca dessa alianca real e
ndo apenas virtual entre devoto e protetor, pode-se dizer que a imagem do santo
€ uma espécie de materializagcdo dessa relagcdo. Assim, paradoxalmente, as
imagens dos santos ganham uma dimensao no catolicismo popular, que extrapola

a materialidade ao mesmo tempo em que séo objetos de materializacao da fé

No Marajé as imagens dos santos sao geralmente de propriedade das
familias que organizam as festividades, s&o plenas de histérias, milagres e
simbolismos, até mesmo relacionados com sua origem, tal como demonstra o
relato de Dona Julieta, a respeito da imagem da Festividade da Comunidade de
Pedral, em Soure:



Ana Luiza: a senhora sabe de onde vem a imagem, quem foi que doou a
imagem?

D.Julieta: essa imagem, que ta até la na casa da minha filha, foi uma
promessa da minha mée. N6s tinhamos um lote de porcos que moravam
todos 4. Ai eles foram embora prum lugar longe que chamavam
Camburupy (atualmente fazenda de Alacid Nunes). Nos perdemos a
esperanca. Ai minha mae disse que se Sao Sebastido trouxesse os
porcos nossos de volta, ela mandava capar um barrasquinho, vendia e
“trocava” por um S&o Sebastido, mandava fazer um oratério e uma
banca pra colocar o oratério. Ai quando foi um dia, eu tava no campo e vi
eles se levantarem todos debaixo duma arvore. Chamei o meu pai e ele
disse pra gente pegar os porcos. O dito barrasquinho tinha fugido, foi
embora. O Unico. Enquanto ndo é capado, é barrasco. Ai passou uns
dias, veio um senhor, empregado, e disse pra minha mde que o
porquinho tinha aparecido 14. Ai ela falou pro senhor que quando tivesse
bom era pra ele capar e avisar ela. Quando ficou bom ele capou e trouxe
pra ela. Ela vendeu e “trocou” ele. Porque nesse tempo a gente dizia
“trocar”, e ndo “vender”, porque era santo (Entrevista E, 2008).

Algumas imagens, segundo relatos orais, sdo muito antigas e relatam
do século XIX, tal como a imagem da Festa de Sdo Sebastido organizada pela
Igreja Matriz de Soure:

Ana Luiza: Quais as origens da celebragao?

- Nao sabemos, mas a imagem é antiga, € de 1800 e pouco e foi doada
por uma familia.

Ana Luiza: Existem histérias associadas a celebragao?

- Sim, pois esta festividade acontece porque a igreja tem Sao Sebastido
como seu padroeiro.

Um aspecto interessante de se observar é o fato de as festividades
sempre se iniciarem a partir de um envolvimento simbolico com as imagens, seja
pelo fato das mesmas terem sido “achadas” ou por terem sido intermediarias ou
propiciadoras de milagres. Normalmente as imagens constituem o eixo principal
da festividade, ou por serem antigas e pertencentes as primeiras familias
realizadoras das festividades na localidade em questdo, ou por pertencerem, na
atualidade, as familias que realizam as festividades. Nos primeiros casos, pode
ocorrer da imagem ainda estar de posse da mesma familia ou ter sido doada para
a pardquia local, como no caso da festividade na cidade de Sdo Sebastido da Boa
Vista.



As imagens de santos também propiciam outro aspecto importante a
ser considerado no repertério das festas de santo: o carater intimista da relacéo
entre 0 santo e seus devotos. Ainda que a festividade ocorra sob a tutela da
paréquia local, os devotos possuem um relacionamento préoximo e intimo com o

santo, num nivel familiar.

Essa proximidade com o santo permeia o cotidiano das pessoas e
possibilita um acesso facilitado com a dimensao espiritual ou, em outras palavras,
sobrenatural. No entanto, tal aproximacdo com o sobrenatural se da sempre
através de algum ritual, sejam as missas, as procissdes, as ladainhas, na
realidade, através da festividade e dos bens associados a ela e as praticas
derivadas dessa devocao. A imagem de Sao Sebastido esta sempre presente nos
altares, sua devocao sempre é um fato nas residéncias, ainda que existam outras
imagens reverenciadas.

Provavelmente essa proximidade e nivel de relacionamento se dé em
funcao das associacdes locais ao perfil e carater de Sao Sebastido, transferindo a
atuacéo e atitudes do santo ao universo préprio de cada regido em que ocorrem
as festividades. Sdo Sebastido normalmente é tido como protetor, pai, professor,
amigo intimo, aquele a quem pode se recorrer a qualquer momento, em qualquer
situacao. Ele possui atributos especificos, tal como o perfil de guerreiro, por
exemplo, mas sua atuagédo se espraia em todos os niveis da vida cotidiana dos

marajoaras.



Fig

Figura 06 - Altar com vérias imagens cat6licas. Municipio de Curralinho.

As caracteristicas de martir do soldado e santo Sebastido, sem duvida,
sao muito importantes no imaginario catélico e contribuem para que a devogao ao
mesmo seja uma das mais expressivas de todo o arquipélago do Maraj6. Nao
apenas no imaginario dos devotos, mas também na concepc¢ao de martir que a
Igreja Catdlica atribui ao proprio santo. Na opinido do Bispo da Diocese de Ponta
de Pedras, D. Aléssio Saccardo, a devogao ao santo esta relacionada também a
identificag@o subjetiva entre as caracteristicas do santo e a de seus devotos.

A lealdade, a fortaleza, a constancia... que sdo virtudes muito
importantes, por exemplo, no Marajd, por isso nos encontramos no
Maraj6é tanta devocdo a Sao Sebastido (Aléssio Saccardo, entrevista
agosto, 2007).

A igreja Catdlica tem se utilizado das devogdes populares ao santos
para evangelizar.



O santo é uma espécie de evangelho vivo, para evangelizar um
povo analfabeto ndo adianta distribuir biblias, a gente poderia contar a
historia de Jesus, mas o missionario ndo & presente o tempo todo pra
fazer isso, entdo ele deixa uma imagem viva, assim como nas catedrais
goticas pintavam toda a catedral, todos aqueles vitrais, aquelas pinturas.
Pintavam o qué? Cenas do antigo e do novo testamento para que o povo
entrando na igreja, olhando para as paredes pudesse ler as Sagradas
Escrituras que ele ndo tinha condigdes de ler no livro. Assim a imagem
que mais fala no evangelho, que mais nos aproxima de Jesus € Nossa
Senhora. De fato o Cirio em Belém de Nossa Senhora de Nazaré é
certamente, entre tantas festividades, entre tantas celebragdes a maior
porque ndo tem nada como Nossa Senhora que nos fale de Jesus.
Depois de Nossa Senhora nos temos os santos, cada santo é um
evangelho vivo (D. Aléssio Saccardo, entrevista agosto, 2007).

7

No imaginario popular Sdo Sebastido é entendido como muito
corajoso e piedoso, mas também muito severo com os seus e até “vingativo” com
aqueles que ndao cumprem sua parte no trato com o santo (promessa). Na Cidade
de Cachoeira do Arari, as narrativas locais nos falam de um santo muito poderoso
e querido, dai a festa ser conhecida como a festa do “Glorioso Sao Sebastido”,
mas, por outro lado, sdo comuns as estdrias sobre “vingancgas” imputadas pelo
santo aqueles que duvidam de seu poder ou tentam enganar 0 mesmo,
prometendo uma coisa na hora de contrair a promessa e fazendo outra na hora
de paga-la. Um dos feitos mais ofensivos para com o santo é a recusa em recebé-
lo em casa por ocasido das esmolagbes, como no relato do senhor Lino de
Cachoeira do Arari.

Ja foi penalizado muito fazendeiro que quando S&o Sebastidao
chegou na porteira da fazenda, olha manda voltar que a gente ta
trabalhando e ndo vamos atender santo nenhum ai comegava a quebrar
uma por uma das rés que tava sendo lagada ai o cara ei manda o santo
voltar e dava uma, duas rés. Aconteceu muito isso aqui...(prof. Lino.
Entrevista em 17 de janeiro de 2007).

Outras histérias semelhantes sao relatadas nos textos locais da cidade
de Cachoeira do Arari.

O santo é respeitado pelo povo, as pessoas sentem temor pelas
histérias contadas, das provagdes que algumas pessoas passam ao
desrespeitarem o santo. Um dos meus informantes, o folido Luis, contou
que nas suas andancas pelos campos do Marajé na fazenda do Liberato,
um vaqueiro quebraria a imagem quando essa chegasse na fazenda,
que daria uma surra nos folides...no outro dia foi trabalhar e quebrou o



pé, o patrdao chamou a atencao dele e hoje ele é muito amigo da gente
(Baganca de Franga, 2000, p, 31).

Mas, se por um lado o santo é lembrado por suas vingancas contra
aqueles que duvidam de seus poderes, ele €, também, muito mais festejado pelas
promessas que foram atendidas, como relata Dona Maria Lucia no municipio de

Cachoeira do Arari.

Gragas a Deus tudo que eu ja pedi pra ele ja alcancei, eu pedi que
eu tombasse e alevantasse minha casa, podia até nao fechar direito,
mas que desse pra mim morar que eu ia, quando ele chegasse da
esmolacao dele, ai mandar rezar uma ladainha (...) gracas a deus a casa
ta ai, eu espero que ele me ajude pra fazer como eu desejo...(Maria
Lucia. Entrevista em 13 de janeiro de 2007)

Dessa forma, dentro da esfera cotidiana do relacionamento entre os
devotos e Sao Sebastido observa-se o carater dual de sua personalidade em
torno da béncdo e dos castigos. As narrativas demonstram o misto de temor
/respeito e amor/devocado que compdem os relacionamentos com o santo. Essa
dualidade é expressada em torno dos acontecimentos naturais, como chuvas e
trovoadas, enchentes e incéndios, ou desastres ocorridos com pessoas

desrespeitosas, como morte, traumatismos, sumigos e outros.

Para além do castigo, Sao Sebastido € a prépria expressdo do amor,
compaixdo e carinho, segundo os marajoaras. Os relatos de cura, paz e
prosperidade relacionados com sua devogdo sdo o motor que move as
festividades. A fé na promessa de coisas boas permeia as expressoes artisticas
associadas as festividades e fundamenta todo o sistema cultural em que se

imprime a devogao.

Nos municipios onde foi verificada as festas a S&o Sebastido foi
possivel verificar que a imagem de Sao Sebastido € associada as caracteristicas
locais regionais. Dessa forma, na regido dos campos, o santo é referenciado
como sendo padroeiro dos vaqueiros € o imaginario referente a festividade esta
situado nos campos e alagados tipicos da regido, além de bens associados

ligados a atividade dos vaqueiros e de fazendeiros. J4 na regidao dos furos, a



imagem de Sao Sebastido percorre rios e igarapés em “cascos” ou “montarias”
com suas comissdes ou apenas acompanhada pelos rezadores. Nesta regiao o
santo é reverenciado como protetor dos seringueiros, pescadores e agricultores,

na realidade, atividades ligadas ao extrativismo, cultivo da terra ou pesca.

O imaginario relacionado com as festividades nessa regiao percorre 0s
fundos dos rios ou o interior das florestas. Um exemplo dessa ligagcdo é a
Festividade de Sao Sebastido da Borracha, em Curralinho, cuja origem esta

by

vinculada a atividade do seringueiro segundo relatou seu Jorge, pescador e
presidente da festividade, que narra a origem de sua relagdo com o santo:

Seu Jorge - O nome da festa de Sdo Sebastido da Borracha porque é a
lenda que eles contam porque eu ndo conheci o primeiro dono, ja vim
conhecer o terceiro. J& é quarto comigo. A gente ndo é parente nem
aderente do dono, mas através do santo eu fui pro lado dele e hoje em
dia ele esta comigo.

Liliam- Como é essa historia?

Seu Jorge - Ele foi encontrado no mato na banda de Oeiras numa
estrada de seringa. Era ndo sei o que Cabaiba o nome do dono do
santo. Parece que era Manoel Cabaiba.

Um senhor que estava presente — todo tempo que ele passava ele ouvia
aquela zoada, aquele mungango |4 até que ele foi olhar e 14 estava
aquela imagem colada. Ai ele chamou a filha.

Liliam -E isso foi mais ou menos em que ano?

Seu Jorge- Bom ai é que eu ndo sei. Vou contar s6 um pedago da
historia que eu sei. Quando eu era bebé me deu doenga do tempo que
hoje em dia e essa entorte que da em crianga. Fica com paralisia facial.
Quando eu me conheci chamavam de doenga do tempo essa doenga
que da em crianga. Ai deu em mim e minha mae muito apavorada... ai
eles ouviram s6 em conversa assim que tinha esse santo. Agora eles
ndo sabiam nem pra que lado nem pra que rumo. Ai ela apavorada fez
uma promessa para esse santo. De rezarem uma ladainha pra este
santo e rezar novena na nossa casa. Teve negodcio de curador,
benzedor, e eu sobrevivi e gragas a Deus e estou vivo ate hoje. Quando
eu melhorei um pouco e minha mae foi falar com meu pai, ele ficou até
meio chateado e falou umas coisas pra ela de como seria, pois nao
sabiam nem se era verdade inteiramente. Correu um bocado de tempo e
eu ja estava com a idade de 8 a 9 anos quando tiveram noticia dele, pra
ca pra perto do Jararaca. Papai foi 14 falar com o responsavel por tempo
indeterminado, era quinze noites as vezes, consignado cada qual com
suas noites. Se, por exemplo, fossem essas oito casas aqui em seguida
nao poderia passar mais hem menos. O papai falou com o cara e ele
disse: - Olha meu amigo, € tudo consignado. - O filho dele disse: - Olha
papai na noite de tal dia vai estar desocupado.- Ele olhou pro papai...E
faltavam dois dias, isso ele estava |4 pra vila do Jararaca. Um interior



daqui, da umas 3 horas de barco. e nesse tempo era s6 remo ainda. O
papai combinou tudo com ele e ficou de mandar buscar no dia seguinte.
Dai pra frente nos ficamos fazendo todos os anos. Eu estava na idade de
uns 8 a 9 anos e vou fazer 45.

Liliam - .Mais de 30 anos.

Seu Jorge - se Deus ndo mandar o contrario vou fazer 45 agora em abril.
De la pra ca eu falhei um ano, no ano em que meu pai morreu.

Dessa forma a religiosidade local, mesmo constituindo certo padréo de
recorréncia tendo em vista a devogao ao santo ser a mais verificada na llha,
apresenta certas particularidades que também estao relacionadas a ecologia e a
histéria do lugar, refletindo as relagdes entre cultura e natureza nas formacdes
sociais.

Diante da imbricagdo das dimensdes do visivel e do invisivel, do
carater dual de Sao Sebastido, do entrosamento dos diversos momentos rituais
das festividades, observa-se uma complementaridade. Ainda que haja uma forga
institucional representada pela Igreja preocupada em dissociar a parte sagrada
(missas, ladainhas, louvores) da parte “social” representada pelo arraial, leilGes,
bingos e bailes, no imaginario dos devotos, a devogao ao santo esta prenhe de
todos esses elementos juntos, misturados, dissolvidos como um sé

acontecimento.

A reagdo das comunidades as proibi¢des e limites no conteudo daquilo
que é denominado pela Igreja por “profano” ou “social” é sempre acompanhada
de cismas e ponderagdes. Ainda que as transformacgdes sociais dos ultimos
tempos — talvez ultimas trés décadas — no Maraj6 tenham levado a sérios
problemas sociais, incluindo prostituicdo de mulheres, violéncia sexual infantil e
trafico de drogas, os devotos ndo véem a parte “profana” ou “social” das festas

como um das causas desses problemas.

Em alguns casos, os proprios membros das comunidades estabelecem
uma distingdo entre os momentos das festividades, atribuindo a denominacao

“sagrado” e “profano”:

Ana Luiza: Ha instrumentos musicais proprios desta celebracao?



D. Raimunda: Na festa profana, toca aparelho de som com caixa
pequena e na musica ao vivo sao tocados instrumentos musicais
bumbos, tar6 e corneta para a peregrinagao e animacao da festividade.

A estrutura geral da festividade compreende alguns aspectos em
comum entre as manifestacdes em homenagem a Sao Sebastido que foram
identificadas no Marajé. As festividades contam com um periodo preparatorio
chamado de “esmolacéo” que consiste na peregrinacdo de um pequeno grupo de
devotos, denominados “folides”, pelas regides ao redor do local da festividade
coletando donativos para o santo. O periodo de “esmolagédo” pode ser curto como
uma semana ou bem longo como seis meses (Vila do Arapixi e Cachoeira do
Arari). O relato do folido Anderson, folido da Festividade de Sao Sebastiao do
Arapixi, demonstra claramente essa dindmica da esmolacéo:

Liliam — bom, vamos por partes, primeiro, como é a sua atuagdo como
folido na festa?

Anderson — Comega uma peregrinagado no inicio de agosto. No dia 04 de
agosto a gente vai até o dia 09 de janeiro quando a gente encerra ja aqui
dentro da vila. Agosto, setembro, outubro, novembro e dezembro a gente
ja esta se aproximando aqui da vila pra festa. A gente vai pro Ganho&o,
localidade préxima daqui, hd duas horas de viagem, ai vem pelo
Cajueiro, que é uma fazenda, ai a gente faz aqui a foz do rio e sai aqui
em outras localidades, Camaruntuba, Coata, Caju, Cururd e Arapixi
novamente. Ai a gente vai de casa em casa em cada localidade.
Geralmente no Ganhodo mesmo a gente passa um més e nove dias.
S&o muitas casas.

Thais — e todas as casas recebem o santo?

Anderson — € a maioria das casas, onde é catélico, que a gente sabe ou
que outras pessoas informam, por que € uma coisa assim: vocé esta
peregrinando com o santo, vocé esta aqui, vamos supor, aqui na casa da
dona Vera, vocé reza uma ladainha, amanha vocé ja tem que ficar 14 na
casa da dona Roseane. Se vocé chegar oito horas ou nove horas da
manha, vocé nao pode mais ir de |14, s6 no outro dia.

Thais — entdo obrigatoriamente tem que ser um dia inteiro na casa de
uma familia?

Anderson — com certeza.
Liliam — como vocés sabem as casas que tem que ser visitadas?

Anderson — A gente ja tem uma programacéo, devido a muitos anos, né,
a gente ja tem uma base de cabeca, a gente ja faz um calculo de cabeca
pra poder ir de casa em casa. Seguramente a gente esta sabendo que
todo ano a gente tem que ficar ali. Ai ja esta certo. Hoje a gente fica na



casa de uma pessoa, amanha na casa de outra pessoa, € assim que
funciona.

Liliam — sd3o sempre os mesmos lugares, essa peregrinacdo nunca
muda?

Anderson — ndo. Em alguns anos ele ja foi em Mocodes, em 2004 a
gente foi em Mocodes, que é uma localidade também. Anos atras
quando o pai da minha avé ainda existia, ele ia em Vila Sacramento, em
Santa Cruz do Arari.

O inicio da festividade geralmente é celebrado com uma alvorada e
missa de abertura e a levantagdo do mastro, iniciando o ciclo de comemoracéao. O
periodo da festa propriamente dita tem uma duragcdo média de uma semana a dez
dias. Em algumas localidades ha uma negociacao da Igreja para diminuir este
periodo tendo em vista 0 numero reduzido de moradores.

Ao longo do periodo da festividade podem ocorrer ladainhas a noite,
com festas dancantes no Barracdo ou Pavilhdo do Santo ou Santa, um arraial
cheio de barraquinhas de comidas e bebidas, brinquedos e barraquinhas de
vendas de confecgdes e miudezas em geral. Esse arraial normalmente é montado

ao redor da Igreja, na Praca Matriz e ruas dos arredores.

Em algumas festividades como as de Sao Sebastiao da Boa Vista e de

Breves, a estrutura paroquial conta com grupos animados de muasica que
cooperam no dinamismo das missas. Tais grupos sdao formados por jovens e
costumam tocar repertério do hinario catdlico mais conhecido, com um grupo
instrumental geralmente composto por teclado, guitarras, violées, alguma
percussao, além de vozes. Particularmente em Breves, além dos grupos
musicais, existem os corais e a Liga Catdlica — um grupo de senhores de meia
idade a idosos que promove rezas e canta a ladainha durante a festividade e
periodos de esmolacdo. Além disso, ha outros grupos musicais ou ministérios,
como relata a secretaria da Paréquia de Breves, Andréia:

Andréia: Fest Sebastian...é Sebastian fest. E a rave catdlica no ultimo

dia.

Liliam: e ai quais s&o os grupos musicais que se apresentam?

Andréia: todos os ministérios. Nés temos muitos ministérios. Em cada
bairro tem ministérios e corais.

Liliam: € mesmo? E mais ou menos quantos ministérios?



Andréia: sdo por volta de dez. dez ministérios e dez corais.
Liliam: ah, entdo tem muita gente pra cantar?

Andréia: muita gente. Tanto é que agora s6 foram trés. O “Divina luz”, do
bairro do Aeroporto, o “FO” do bairro da Castannheira, e o “Jubilos”, da
Cidade Nova.

Liliam: FO?

Andréia: é, Forga da Oracao.

Andréia conta, ainda, que antigamente os bailes eram animados por
grupos de jazz, compostos por trompete, trombone e outros instrumentos de
metais e percussdo. Em respeito a este assunto, foram contatados musicos
antigos em Sao Sebastido da Boa Vista e em Breves, que relataram a ocorréncia
de “grupos de jazze” cujo repertério musical era constituido de géneros musicais
dancantes como mazurca, bolero, valsas, Fox-trote, sambas e marchas. Tais
grupos atuavam como animadores dos bailes que ocorriam nas casas das
familias apos a reza da noite e, também, no interior da igreja, acompanhando os
corais nas ladainhas cantadas ou “ladainhas por musica”, tal como relata seu
Joao de Deus (Janjao), musico de Breves. Seu Alonso, rezador de Anajas, conta

como eram as festas de santo na sua meninice no interior de Anajas:

Liliam: entdo o senhor diz que naquela época nao havia escandalos,
brigas... como era?

Seu Alonso: nao, ndo. A gente fazia essa novena da Trindade Santa, ai
quando chegava a festa, todo mundo era animado, era uma alegria muito
bonita, muito falada. Aparecia muita gente de longe la. Todo dia se
matava dois capados, conforme a pressdo do mordomo. Tinha juiz de
mastro, juiz da festa, os mordomos da novena... Durava 10 dias, 10
noites. A filha do dono da vila era rico, era comerciante rico...ai a menina
de 12 anos era muito assanhada. Ela fez contato com a gente pra dancgar
as 10 noites de novena. Eu tinha um cunhado biriteiro que tocava
clarinete, tinha acompanhamento de pau e corda. Nos faziamos a
novena, e, quando terminava, todo mundo caia la no saldo. E era
brincadeira a noite inteira. Era musica do passado: valsa, quadrilha,
bolero, mazurka. Nés dancavamos muito. Hoje ndo tem mais musicos de
pau e corda. Nao tinha esses aparelhos, nada. Nem radio tinha.

Liliam: e a ladainha? Continua a mesma?
Seu Alonso: ah, a ladainha nunca mudou. Ela ndo pode mudar.

No relato do seu Francisco Malato, de Ponta de Pedras, verifica-se que
neste municipio, ha 50 anos atras quando ainda havia a Festividade de S&o



Sebastido, as noites eram animadas pelos grupos instrumentais locais,
compostos por instrumentos de metais, que tocavam musicas animadas no coreto
da praca central. Em Breves essa pratica também era comum, segundo os relatos
do senhor Jodo de Deus, musico e compositor de Breves. Os coretos eram 0s
espacos das bandas de musica até meados do século XX e, segundo os relatos
acima mencionados, elas costumavam tocar sempre ao meio dia e as seis horas

da tarde, sempre depois das ladainhas.

As procissdes acontecem em praticamente todas as festividades, a
excecao das que ocorrem na beira dos rios, caracterizadas pela assisténcia da
comunidade no barracdo improvisado. Tempos atras eram comuns as procissdes
fluviais, no entanto, em funcdo de inUmeros acidentes ocorridos em diversos
pontos de festividades na llha do Maraj6, as pardquias passaram a desestimular
essa pratica.

O final das festividades é marcado pela derrubada dos mastros,
procissdo principal e missa solene, ou, em alguns casos, ladainha final. As
comunidades que realizam a festividade desvinculada da paréquia nao
apresentam missas na estrutura de suas festas, uma vez que o padre s6 aparece
naquelas que estdo vinculadas a Igreja. As festas dangantes coroam o final da
festividade, prolongando-se até a madrugada do dia seguinte.

A organizagao das festividades sempre conta com a presenca de uma
instituicdo gestora, vinculada ou n&o a estrutura da Igreja. Em alguns casos, como
em Sao Sebastido do Arapixi, existe a Irmandade, criada no inicio do século XX.
Outro exemplo é a festividade de Passagem Grande, em Salvaterra, onde foi
criada a Sociedade Beneficente Sdo Sebastido em 2005, cujos sécios sédo os
proprios participantes e organizadores da festa. Em outros casos, como o da
Festividade do Glorioso S&o Sebastido, em Cachoeira do Arari, existe uma
Associacao recentemente registrada como irmandade, e situa¢des ainda, como o
da Festividade de Sao Sebastido da Boa Vista, onde a presidéncia da festividade
€ assumida pela propria Igreja.

Ja as festividades de carater familiar apresentam um outro tipo de
modelo gestor. Geralmente a hierarquia obedece a critérios de heranca familiar



ou, em alguns casos, de forca politica no seio da comunidade ou mesmo de
poderio econémico local. A estrutura organizacional gira em torno dos cargos de
presidente, vice-presidente, juiz de mastro, festeiro, mordomos, promesseiros e

outros, variando de caso para caso.

A presenca desses cargos/funcdes sociais na estrutura organizacional
da festividade acaba por refletir no seio da festividade a estratificagdo social que
permeia aquela micro sociedade. Muitas vezes ha envolvimentos politicos locais,
transferindo relacoes de poder politico para essa estrutura organizacional. Tal fato
ocorre tanto nas festividades vinculadas a Igreja quanto nas de carater familiar.
Em alguns casos foi observada uma grande resisténcia da Par6quia em manter
essa situacdo e, por outro lado, grande resisténcia por parte dos grupos
historicamente enraizados neste processo que mistura fé, devocao e politica.

Tais questbes relacionadas com o poderio politico econémico das
localidades que terminam se infiltrando na estrutura organizacional das
festividades tem suas bases nos processos histéricos ligados com o surgimento
das localidades no Maraj6. Muitas vezes a histéria dos municipios se confunde
com uma histéria de devocao e relacionamentos com a Igreja Catdlica,
envolvendo, entre outras coisas, a doagao de terras para a Igreja por parte de
familias proeminentes na época. Outro aspecto a ser considerado é o fato de que
antes, em finais do século XIX e inicio do XX, tais familias normalmente
mantinham as festividades financeiramente, pois ndo havia ainda a Diocese de

Ponta de Pedras e nem a Prelazia do Marajo.

Segundo os relatos do Padre Raimundo Aguiar, da Paroquia de Sao
Sebastido da Boa Vista, inicialmente, as familias importantes e autoridades
politicas locais eram os responsaveis pelas festividades, tanto em relacdo aos
gastos quanto em relacdo a manutencdo da tradicdo. Geralmente a presidéncia
das festividades ficava entre os nomes de familias com maior poder econémico e
politicamente influentes na localidade. Este modelo sé vai ser modificado a partir
da criacdo da Diocese de Ponta de Pedras, em que pouco a pouco as paroquias
foram se articulando e passaram a gerir as festividades e congregando-as:

Liliam - isso a mais ou menos quanto tempo padre?



Pe Raimundo - 1846 no sitio do senhor Manoel Moraes Nunes. O sitio
seria aqui préximo da sede. Inclusive n6s vamos ter aqui tudo diferente
dos outros municipios. Isso & importante pra vocés pra quem vai
pesquisar.os outros municipios...é formado o municipio tudinho, depois
entra o padroeiro. Aqui é o contrario, tem primeiro o padroeiro, depois as
pessoas vao fazendo as casas, ali vira uma vila, depois vira uma cidade,
mas é em torno ja desse santo. Entao aqui tem primeiro o padroeiro, e
esse santo vai ser o padroeiro da cidade. Totalmente o contrario dos
outros municipios. Entdo,as pessoas festejando, fazendo isso, foi uma
época em que ficou na méo dessas pessoas. A festa do padroeiro com o
passar do tempo passa pra mao politica. Sao os prefeitos que realizam
porque ninguém aqui tinha o conhecimento dos padres, sdo eles que véo
buscar os padres. Entéo eles sdo os presidentes da festa.

Liliam - porque antes ndo tinha padres residentes?

Pe. Raimundo — porque os padres comeg¢am a chegar em 68. Porque
essa area aqui de seis municipios fazia parte da arquidiocese de Belém,
os padres vinham...vocé pega o registro de batismo ai durante muito
tempo o padre que trabalhava em Belém, vocé pode ver o nome dele
num registro numa paréquia, padre Emilio por exemplo. Vocé vé o nome
dele em registro de batizado antigo em todas essas cidades. Ele era uma
das pessoas que vinha para...s6 vinha naquele dia, chegava na véspera
da festa e terminava ele ia embora.

Liliam - padre um pergunta, entdo nesse tempo se instalou a diocese de
Ponta de Pedras?

Pe Raimundo - Ponta de Pedras. Ai comega essa mudanga que chegam
os padres mas ainda vai por um certo tempo, uns cinco ou dez anos
ainda a presidéncia da festa da paréquia os prefeitos. Na década de 70,
no final, é que isso muda. Por exemplo,vocé,ndo vai encontrar
presidente de festa num programa desses.

Liliam - a presidéncia é da igreja.

Pe Raimundo - a presidéncia é da igreja. A igreja hoje € quem promove a
festa. Hoje todas as festas sdo promovidas pelas pessoas da paroquia.
Inclusive tem gente do interior que faz parte dessa comissao. A partir da
década de 70 a comunidade assume mais ainda tem muito papel de
presidente. Com o passar do tempo vai mudando, também porque nao é
muito facil mudar de uma hora pra outra. Mais recentemente houve uma
outra mudanga muito grande que mexe com toda a estrutura também.
Quando era o prefeito que fazia a festa, o pessoal vinha s6 pra participar,
se dava lucro ou se ndo dava lucro, ninguém estava preocupado com
isso. Com o pessoal assumindo, essa questao da contabilidade passa
pelas maos das pessoas. A outra mudanga aconteceu ha dois anos
atrés. A contabilidade passou pra mao da igreja a partir de 90. De dois
anos pra ca a nossa diocese, numa reuniao do conselho paroquial, nés
somos divididos assim, a pardquia tem um conselho paroquial, a diocese
tem o conselho diocesano, que sdo todos os padres, o0 bispo, uma irma
de cada congregacado que esta trabalhando aqui e dois leigos de cada
paroquia. N6s somos seis pardquias entdo sao doze leigos que estdo no
conselho.



Atualmente algumas das pardquias do Marajé contam com padres
marajoaras, conhecedores da realidade das tradi¢cdes locais, oriundos de familias
humildes. Segundo Padre Raimundo Aguiar, até a década de 60 o Marajé era dirigido
por padres italianos em sua maioria, que desconheciam a realidade local. O clero
marajoara, por assim dizer, comecou a se formar a partir da década de 90, ainda
segundo informacdes do referido padre.

A devocdo a Sao Sebastido nas diversas localidades do Marajé
constitui uma intrincada rede de comunicacao e trocas entre o movimento da
festividade principal na sede do municipio e o0 seu interior, como nas festividades
das sedes de Breves, Sdo Sebastiao da Boa Vista e de Cachoeira do Arari. Ainda
que no interior desses municipios haja uma festividade prépria ou uma
representacdo da grande festividade da sede, hd uma interlocu¢gdo permanente
entre essas festividades menores do interior € aquelas da sede.

Os membros das comunidades fazem promessas e geralmente
participam da festividade da sede do municipio. Comegcam a chegar no inicio da
manha do primeiro dia da festividade trazendo carregamentos de ofertas para o
santo como patos, frangos ou outros viveres, muitas frutas, farinha, barcos de
miriti de todos os tamanhos, além de seu estoque simbdlico de bens culturais
relacionados com a festividade. A populagcado procedente do interior geralmente
possui parentes na sede dos municipios, em cujas casas se hospedam e
permanecem durante de todo o periodo da festividade. Esses momentos
constituem acontecimentos especiais, pois representam uma oportunidade de
confraternizagdo geral com amigos e parentes, acerto de contas com o0 santo e
oportunidade de consumir os produtos industrializados e até importados que ficam

a venda nas barraquinhas de comerciantes no arraial.

As devocbes familiares do interior ou mesmo das pequenas
comunidades vinculadas a Pardquia, estabelecem uma relacdo de
interdependéncia com a festividade da sede do municipio. Essa interdependéncia
esta diretamente relacionada com a dimens&o da festividade das sedes, com a
teia de relacionamentos entre parentes e amigos, com a fé no poder da imagem
que fica nas Igrejas das sedes e com a estrutura catequética atual da Igreja
Catdlica baseada nas CEBS — Comunidades Eclesiais de Base — que congregam



todos os membros de todos os distritos das paréquias. Um exemplo disso esta

demonstrado no relato do senhor Benedito Malato, de Sao Sebastiao da Boa

Vista, sobre o seu envolvimento com a festividade e seu transito entre o interior e

a sede do municipio:

Liliam - De que interior?

Seu Malato Rio Pracau Mirim, é bem distante daqui, trés horas e meia de
viagem.

Liliam - L& vocé tinha alguma ligacdo com a festividade de Sao
Sebastiao?

Seu Malato - Tive, eu sempre fui coordenador de Comunidades
Eclesiais de Base, as CEBS e pelo motivo de participar de uma
coordenacgao, nos participavamos de Assembléia Paroquial aqui nesse
saldo do Centro Catequético. Mesmo quando eu morava |a tinha vezes
que eu vinha e ficava semanas planejando o ano todo da vida da
paréquia. O pessoal me indicava, era por indicagao.

[...]

Liliam - E |a seu pai j& era envolvido com a festividade?

Seu Malato - J&, desde que eu me entendi o papai ja era envolvido com
essa vida de comunidade, se envolvendo em festividade sempre com o
nosso padroeiro aqui e dando muito incentivo nas comunidades eclesiais
de base do interior também.

Liliam - Como é que as pessoas se organizam no interior?

Seu Malato - Na verdade, de uns 4 anos pra ca as comunidades estao
se organizando através de distritos. Por exemplo, o distrito 6 do qual faz
parte a comunidade que eu atuava fazem parte 5 comunidades eclesiais
de base. A gente motiva para que as comunidades estejam todas com
10, 12 pessoas para que a gente possa fazer um plano de trabalho de
um ano. Quando foi pra essa festividade agora, nds nos reunimos no dia
27 de dezembro e vimos planejar a nossa noitada aqui que foi no dia 12.

Liliam - Cada comunidade tem uma noite?

Seu Malato - Cada distrito tem uma noite. S&o oito distritos.

Verena - Esses que sao os noitarios?

Seu Malato - E, s&o os noitarios.

Liliam - Cada distrito envolve varias comunidades?

Seu Malato - Sdo 64 Comunidades Eclesiais de Base e séo 8 distritos.

Esse deslocamento populacional implica numa abrangéncia geografica

que transcende o raio de atuacao da festividade na sede do municipio, incluindo

os distritos até mesmo distantes. Esse raio ampliado de influéncia da festividade

tem a ver, também, com a abrangéncia geografica das esmolagbes, que



percorrem as regides das proximidades da sede. Em alguns casos, como o da
Festividade do Glorioso Sao Sebastido em Cachoeira do Arari, a esmolacao

chega a percorrer varios municipios.

Para além da relacdo sede-distritos, soma-se um terceiro lécus de
abrangéncia das festividades — a capital paraense. Belém é o alvo dos filhos do
Marajé que saem em busca de melhores oportunidades de estudo, trabalho e
atendimento a saude. Dessa forma, constituiu-se uma teia de dependéncias
simbdlicas entre parentes e amigos instalados em Belém e nos municipios de
origem. Esse movimento em torno da devocdo a Sdo Sebastido margeia,
inclusive, aspectos especificos da regido marajoara como o transporte de navio
ou balsa. Durante o periodo das festividades, o transporte ja precario torna-se
mais dificil ainda e alvo da acao de meliantes.

Ja foi dito que os rios e os campos permeiam o imaginario marajoara
em torno das festividades em honra a Sdo Sebastido. Tais referéncias
circunscrevem, ainda, as nocdes geograficas e simbdlicas locais, que ditam o
tempo das cheias, dos alagados, das safras e da seca no Marajo, transferindo
imperativos praticos para o andamento das festividades, como por exemplo, os
transportes, as chuvas, a poeira e o ciclo da festividade. Este € o caso da
Festividade de S&o Sebastido em Afua, onde o periodo de realizacdo da festa foi
transferido de janeiro para julho por conta das grandes chuvas do inicio do ano.
Os bens culturais se relacionam com as caracteristicas locais e com a vida do
marajoara, um exemplo disso é a Corrida de Cavalos que ocorre na Festividade
de Sdo Sebastido no Caju-Una, em Soure, tal como relata o senhor Claudio
Penante (seu Brito):
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oas chegando a cidade de Céc%éira do Arari para

Sao0 Sebastido.

Ana Luiza: e vocé participa desde quando?

Brito: desde 94, participando da corrida. Mais ou menos de 96 pra ca ja
me convidaram. Desde ai...porque a corrida de cavalo é um atrativo pro
homem do campo. Ele vem trazer o cavalo dele pra participar da corrida.
Quando esse cavalo ganha, pra ele € um prazer muito grande. “Poxa,
quem foi que ganhou esse ano a corrida la no Caju-Una?” “O cavalo de
fulano” Ai essa fazenda ja fica conhecida. E tipo uma vitrine do seu
produto. E uma corrida. Ai com isso a fazenda comega a vender mais
cavalo, porque fica famosa... “ah, os cavalos da fazenda s&o bons,
ganham corrida.

Na regido dos furos, as comissdes, freqlentes durante os anos de
1960, perfaziam o trajeto entre os rios, passando pelas comunidades ribeirinhas
que ja aguardavam a visita do santo, segundo os relatos de Padre Raimundo
Aguiar:

Pe Raimundo - inclusive tem uma literatura que eu brinco muito
com o padre que eu vou pro interior € eu canto. Eles diziam...Eu brinco



muito com os jovens e as criangas que dizem que o papai é atrasado e
que a mamae é cafona. Estamos |a década de 18, 19 e tem uma melodia
que a gente brinca que os folides cantavam:

- cheira cravo cheira rosa,
- cheira flor de miriti,
- se ndo matarem o capado grande,

- s40 Sebastido nao fica aqui.

Isso € uma literatura que vai e vocé ndo sabe se isso aconteceu
ou se ndo aconteceu e isso vai nesse periodo em que eles andavam
num bando de cinco ou seis pessoas. Entdo quando eles chamavam
"pernoitar", pernoitavam na casa do irmdo, porque o santo tinha toda
uma irmandade. L4 no Mutuaca onde eu morava tinha...Eu nao fazia
parte dessa irmandade ele chegava e visitava a minha casa, mas ele néo
dormia onde nao era irmandade, se eu fosse irmao entao ele dormiria na
minha casa. Eles tinham a relacdo de todo mundo, dormia |4, mas
naquela casa o dono da casa era obrigado a arcar com toda a despesa
pra eles. E ai surge essa literatura que cantavam que tinha que matar o
capado grande se nao o santo nao ficava la. E para as pessoas o santo
era a coisa mais importante ndo podia acontecer de a pessoa nao visitar
a casa de um catolico e se eu fosse irmao e chegasse |a seis horas ndo
poderia recusar de...O pessoal todo mundo tava querendo que o santo
ficasse ali. Entdo tinha muitas melodias, essas de chegada e deve ter
muitas outras que devem ser perdidas.

Liliam - padre, esse caminho que o santo fazia ele era fixo ou mudava?

Pe Raimundo - ndo porque no caso daqui, ele € um pouco até melhor de
se trabalhar do que o campo, o campo é mais complicado.

Liliam - aqui é pelos furos.

Pe Raimundo - E, entdo vocé pega vai daqui pra Curralinho tem a
mesma diregdo, vai pro Canaticum, volta, cada vez que entrava no
Canaticum tinha que fazer aquilo 14, cada vez que entrava no Mutuacéa
tinha que fazer o caminho de volta, entéo eles faziam o mesmo percurso.

Os relatos orais demonstram num tempo passado, por volta da década
de 60 ou 70, o encontro das comissdes de varios santos — tantos quantos os da
“corte do céu” — nos campos e nos rios. Os senhores idosos falam de comissdes
que vinham de Abaetetuba, de Curuca com Sdo Benedito Achado, de Gurupa, o
Sao Benedito de Gurupa. O encontro dessas comissdes era ditado pelo ciclo das
festividades, pelo calendério local que situa cada uma delas. Nesses encontros os
folibes entoavam as folias uns para os outros, cruzavam as bandeiras e trocavam

instrumentos musicais. Tais comissbées chegavam a esmolar até na costa de



Marajo, no rio Arapixi, € a comissao de Sao Sebastido de Arapixi, por sua vez,
chegava a esmolar até Santa Cruz do Arari. Segundo relatos orais de uma ex-folia
do Arapixi, dona Marieta, a devocao a Sao Sebastido nesta localidade surgiu com
os pretos velhos, provavelmente no século XIX, época de seus avos:

Liliam — e no tempo dos seus pais ja tinha a festa?

Marieta — Hi, j& querida, j& esta festa é antiga. E antigo, dos meus avés,
das minhas avos.

Liliam — e a senhora sabe como surgiu essa festa?

Marieta — Surgiu dos pretos velhos que vieram fazendo essa festa. Ele é
antigo esse santo. Esse santo, ninguém viu e ninguém sabe. Alias
quando eu me entendi a minha mae nos trazia. Ela amava a festa de
Sé&o Sebastido. Entao nds viemos se entendendo nessa religiao.

Esse itinerario das comissdes cooperava para uma dindmica de trocas
e intercambios musicais entre os proprios folides que aprendiam novas folias uns
com os outros. Atualmente ainda se verifica esse intercambio em um grau bem
menos freqlente, mas foi identificado entre folibes de Cachoeira do Arari (que
haviam aprendido novos céanticos de ladainha com rezadores de Ponta de
Pedras) e com folides de Vila do Arapixi (que havia aprendido novas folias com
folides de Cachoeira do Arari). Provavelmente esse circulo foi fundamental para a
difusdo do formato das comissdes e para a transmissao dos repertorios de folias e
ladainhas, bem como dos procedimentos técnicos em relagdo ao instrumental

utilizado nas comissées (viola, violdo, tambor, tridngulo).

No extremo norte do Marajdé, quase em Macapd, na llha do Para,
pertencente ao municipio de Afua, foi identificado um repertério de folias,
organizadas em torno de uma comissdo de folides, cujo instrumental inteiro é
confeccionado na proépria localidade, valendo-se de recursos naturais como cedro
para a feitura da viola, couro de gato maracaja para o tambor e embauba para o
milheiro. Esse repertério de folias é dedicado a Nossa Senhora do Livramento,
Sao Braz e Sao Sebastido, segundo o informante seu Saba Santana. Devido a
proximidade com Macapd, ha a participacdo do Marabaixo nessas festividades,
que ja ocorrem ha mais de cem anos segundo Seu Saba Santana. A inovagéo
com o Marabaixo teria sido introduzida ha cerca de cinco anos, de acordo com o
Seu Saba.



O calendario ciclico das festividades se resume a preparacao e oferta
para Sao Sebastido. A preparacdo ao longo do ano ocorre seja através de
reunides das CEBS, ou dos membros das diretorias, seja através do percurso da
esmolacao com os folides. O periodo da preparacao pode ser comparado com O
periodo da semeadura, em que se plantam as bases para a realizacdo de uma
boa colheita. Representa o periodo de realizacdo das promessas, periodo de
inicio de um processo de comunicacdo com a dimensdo do sobrenatural. A
festividade em si representa o periodo da colheita, ou melhor, o periodo da
coroacao dessa colheita, em que os devotos ja& podem agradecer ao santo pelo
recebimento de suas gracas. E o outro lado da comunicagéo. Nesse entremeio, é
possivel ter sempre o apoio dos rezadores que, a pedido, podem fazer as
ladainhas nas casas dos devotos, estabelecendo um meio de contato com o
sobrenatural.

A percepcao do tempo dos fatos entre os marajoaras se da a partir das
geragodes, do tempo em que a “avd era mocinha” ou do tempo da “mae de minha
mae”, falas que registram a memoria das coisas importantes, tal como exemplifica
dona Julieta, sobre a Festividade de Sdo Sebastido na comunidade de Pedral, em
Soure:

D.Julieta: ... eu me casei e vivi no Sao Geraldo, no Bom Jesus, de canto
com o Gabiriel, junto das mangueiras. Vivi no Bom Jesus por 38 anos.
Criei meus filhos todos I4.

Ana Luiza: desde quando a senhora participa da celebragao?

D.Julieta: quem comecou a festejar ela foi a minha méae, 14 nos campos.
De 14, veio pra ca pro Pedral, uma comunidade. Depois que ela morreu,
eu tomei conta. Eu ndo lembro qual ano... tem uns quantos anos...
porque quando eu nasci, ela ja festejava. Eu to com 76, eu tinha uns seis
anos quando ela comecou a festejar. Eu compartilhava, porque eu
morava la, né?

Verena: entdo comecou la dentro da fazenda?

D.Julieta: foi. L4 de onde chamam Fugéncio. De 14 que vem festejando.
Ana Luiza: até hoje a senhora participa?

D. Julieta: até hoje.

Segundo o Padre Marcos Gnoatto, da Paroquia de Curralinho, as festas de

santo tém importancia na vida dos marajoaras dado o seu carater familiar:



Em Curralinho existem duas comunidades que possuem festas ligadas a
Igreja Catdlica. No entanto, ndo sdo festas como as de Cachoeira do
Arari ou de Sao Sebastido da Boa Vista. Apenas celebram a missa e
depois convidam as pessoas para fazer um almoco.

Liliam - Qual a importancia das festas de santo para os marajoaras?

Pe Marcos - Para os marajoaras as festividades de uma maneira geral
representam o momento em que as pessoas se relinem nas familias. E
uma festa familiar.

A relacdo de troca esta presente em diversos momentos e praticas
ligadas as festas de santo, como por exemplo, na troca de comida, na troca de
funcao, na troca de papéis e até mesmo nas trocas emocionais envolvidas nos
momentos de contricao nos pedidos de graca e recebimento destas.

As funcbes dos participantes das festividades retratavam e, em alguns
casos ainda retratam, a estratificacao social e as relagdes hierarquicas locais, tal
como é possivel observar no relato do senhor Francisco Malato, antigo morador
do municipio de Ponta de Pedras, ao lembrar a festividade que ocorria 14 ha 30
anos atras:

Francisco — Era. E eles faziam aquilo. Ninguém trabalhava (risos). Mas
tinha o programa. Tinha um programa muito grande, com as classes das
pessoas, dos socios da festa. Era mordomo, era juiz auxiliar, juiz ndo sei
0 que... Era assim. Os mordomos eram as pessoas do povo. Os juizes
eram as pessoas que tinha mais dinheiro, com mais poder econémico.
Era assim. Juiz auxiliar era outra classe. Mas era muita gente! Todos os
nomes constavam naquele programa. E tinha, entdo um homem que

dirigia, apregoava o leildo, ele andava com um talonario, cobrando as
doacdes desse pessoal que constava no programa.

O carater familiar das festas de santo no Maraj6, em especial das
festividades de Sao Sebastido, misturam aspectos de fé e de hereditariedade. A
devocao e compromisso de fazer a festa € passada de geracdo em geracao,
como um bem herdado. O relato de seu Jodo Diniz, da Comunidade das Pedras,
em Anajids, comprova isso e ainda demonstra a distribuicdo familiar e da
vizinhanga em torno das func¢des da festividade. Importante mencionar que seu
Jodo Diniz mora na beira do rio Anajas e seus parentes e vizinhos moram em

casas ribeirinhas vizinhas a dele, onde o transporte comum é a canoa:



Seu Joao (56 anos): eu tenho muita fé no meu santo. Qualquer coisa eu
t6 fazendo promessa. Eu tinha uns porcos capados bonitos pra festa
aqui, mas a doenca matou tudo. Morcego devorou o espinhaco deles
tudo. Morcego matou mais de 100 porcos, pelas béngaos do céu.

Liliam: o senhor tava guardando esses porcos pro Sao Sebastiao?
Seu Jodo: era pra fazer a festa. Ai foi preciso comprar o boi esse ano.
Liliam: o seu pai ja fazia essa festa?

Seu Jodo: j4a, ixi... eu nem existia e ele ja fazia festa. O nome dele era
Manoel Oliveira Pantoja.

Liliam: e seu avo fazia essa festa?
Seu Joao: fazia. Esse santo ai era do vové mesmao.

Liliam: o senhor entdo foi herdando. O seu pai e seu avd tinham devogao
ao santo.

Seu Jodo: isso. Papai morreu aqui em casa mesmo. Ele falou pra mim:
“quando eu n&o puder mais festejar o santo, tem que fazer pelo menos a
reza dele”. Ai toda vez quando é 19 para 20 de janeiro a gente faz, vai
trabalhando ai.

Liliam: como é a festa? Comeca no dia 19...

Seu Jodo: é, dia 19. Ai a gente levanta o mastro 4h da tarde. Quando é
7h, 8h, a gente manda rezar pra ele a ladainha. E a tiazinha 14 embaixo
no maneldo (rezadeira ja mencionada por D.Palmira). Depois da reza
tem a danca até de manha. No dia 20 ndo tem nada, s6 a derrubagéo do
mastro.

Liliam: qual a madeira do mastro?

Seu Jodo: é para-para, as vezes € pau de mastro mesmo que o cara tira
aqui mesmo no terreno as vezes com 15 dias ou menos. O mastro fica
aqui na frente com a bandeira. As bandeiras sdo todas feitas em
Macapad, porque por aqui ndo tem quem saiba pintar bacana.

Liliam: o senhor guarda as bandeiras dos anos anteriores?

Seu Joao: é, a gente vai guardando. Cada promesseiro que pega manda
fazer outra. Nao € s6 uma bandeira nao.

Liliam: e quem s&o os promesseiros?

Seu Jodo: agora esse ano é 0 Zezé 1a em cima, € um sobrinho meu, mas
tem um outro que mora bem ai.

Liliam: quem s&o os componentes? Tem oS promesseiros...
Seu Jodo: eu sou o chefe da festa...
Liliam: o senhor é o presidente da festa, tipo assim...

Seu Jodo: é. Eu compro porco, boi...esse ano eu comprei um boi de
420kg... de manhd, se a senhora quiser fazer a promessa, a senhora
pula pra tirar a bandeira. Faz a promessa pro santo e tira a bandeira. E o
mastro, o primeiro que pula no mastro € o juiz de mastro.

Liliam: o que o promesseiro faz? Ele doa alguma coisa pra festa?
Seu Jodo: as vezes eles dao foguetes e mandam fazer a bandeira,



A maioria das festividades possui vinculos com a paroquia local, sendo
esta responsavel pela manutencédo da festividade e organizacdo da mesma. Os
niveis de insercdo da Igreja na festividade variam bastante entre as comunidades.
Em alguns casos, como na Festividade de Sao Sebastido do Arapixi, em Chaves,
a pardquia local esta fazendo um esforco em retomar as rédeas da organizacao
da festividade, tradicionalmente ligada a familias poderosas locais.

A Festividade de Sao Sebastido da Boa Vista, por exemplo, tem a
organizagcdo da festividade estruturada de forma hierarquica e complexa,
envolvendo a propria estratificacdo paroquial, atrelando a presidéncia da
festividade ao padre responsavel pela paréquia.

No entanto, foi observado grande numero de festividades familiares,
ocorridas as margens da esfera paroquial e muitas vezes nao reconhecidas pela
igreja. Normalmente essas devocdes familiares possuem um histérico de pelo
menos cem anos de realizacao na familia, recheados de narrativas de béncgaos e
maldicdes impetradas por Sao Sebastido. A continuidade desse tipo de
festividade depende das geragdes que assumem a “propriedade” do santo e
herdam toda a carga simbdlica que permeia essa devocao. Observa-se, portanto,
que ndo sdo meras realizacdes de festas, mas constituem um “bad” simbdlico de
bens culturais e referéncias simbdlicas cristalizadas durante geragdes na pratica

devocional’.

” Na estrutura do Catolicismo Popular, a figura do “dono” ou “dona” de santo é constante. Nos
interiores do Maraj6, muito mais que nas sedes dos municipios as festas de santo feitas por
familias “donas” de santo sao muito comuns. Pela fungdo que desenvolvem, essas
personagens locais agregam em torno de si, e dos seus, muita importancia e, por esse papel,
possuem um status diferenciado na comunidade. A figura do dono ou dona de santa pode ser
entendida como um resquicio de antigas formas de relagdes religiosas onde a instituicdo Igreja,
no caso da Amazénia especialmente a Igreja catdlica, esteve por varias razdes fisicamente
ausente, 0 que ocasionou com que as pessoas criassem formas proprias de gerenciar sua vida
religiosa. Atualmente, mesmo com a presenca mais firme da Igreja Catdlica nas cidades e vilas

marajoaras as festas de santo de familias ainda sdo muito comuns.



Independente de constituir uma festividade vinculada ou néo a igreja, o
carater comunitario € um fato. Representa um aspecto impresso nas devocoes
desde os tempos da catequese cristd no Maraj6. O envolvimento comunitario se
da nao apenas durante o periodo efetivo da festividade, mas desde sua
preparacao, em meados do primeiro semestre. A prépria estrutura organizacional
da festividade exige um dialogo interno e representa um locus de expressdes
emocionais dessas comunidades. Através dessa estrutura organizacional surgem
as tensbes sociais e se impdéem as diferencas da estratificacdo interna da

comunidade.

O carater hereditario das tradigbes também € uma das caracteristicas
que fortalecem o envolvimento comunitario com os festejos, um exemplo disso é a
Corrida de Cavalos que acontece na Festividade de Sdo Sebastiao do Caju-Una,
tal como relata o senhor Claudio Penante (seu Brito):

Ana Luiza: como vocé comegou com essa atividade de corrida de
cavalos?

Brito: ah, isso foi com meu pai, que era um dos organizadores da
procissdo do cirio, na cavalaria, e ajudava também na organizagdo da
corrida de cavalo que fazia no domingo a tarde. Depois que o cirio
entrava, ai no domingo a tarde os cavalos vinham da fazenda pra
acompanhar o cirio e participar da corrida. Eu sempre acompanhei,
sempre fui envolvido nesse processo desde crianga. Acompanhava o
cirio na garupa do meu pai.

A transmissao familiar das tradicbes muitas vezes implica, também, no
fim destas quando ocorre a morte de da pessoa responsavel pela manutengéo
das festividades, tal como demonstra o relato do senhor Carlos Mendes, de
Soure, sobre a Festa de Sdo Sebastiao que era organizada pela sua familia:

Seu Carlos: era o dono da festa, 0 meu sogro. Ele se chamava Leonardo
sua esposa era Dona Julieta, pais da minha esposa. Essa festa tem mais
de 50 anos. Sé eu tenho 73 anos e ela ja existia la. Esse santo vinha de
geragao. O primeiro dono eu ndo conheci. Era pai do meu sogro. Os pais
do meu sogro foram os primeiros festeiros. O sitio (Cagador) era deles.

Ana Luiza: quando sua esposa morreu, 0 senhor parou de festejar?

Seu Carlos: nés trouxemos o santo pra ca... ficamos uns cinco anos
aqui, ai acabou, porque ficou dificil., ai ela ndo continuou mais a fazer a
festa.



Muitas vezes a familia se identifica como proprietaria da festividade,
tanto em funcao da tradicdo familiar que permeia a celebracéo, quanto pelo fato
da mesma ocorrer em terreno da propriedade da familia e a imagem Ihes
pertencer ha décadas, como relata o senhor Dico Aranha, da Festividade de Sao

Sebastido de sua familia, que ocorre em Soure:

Ana Luiza: Qual é a sua relacdo com o bem inventariado?

Dico Aranha: Sou organizador e coordenador da festividade, junto com
minha familia, pois a festividade é propria da familia Aranha.

Ana Luiza: Existem grupos ou associagées ligadas a esta celebragao?

Dico Aranha: Nao, apenas a familia Aranha.

Outro aspecto que induz ao envolvimento comunitario é a possibilidade
de reunido coletiva para experimentar o contato com o sobrenatural. As
festividades funcionam como expressao maior desse relacionamento coletivo com
Sao Sebastido, além de representar a catarse social diante da inseguranca e
adversidade do cotidiano no Marajé.

Os momentos de agraciamentos com curas, demonstragdes de gracas
alcancadas, situacoes de confraternizacdo ou até mesmo de brigas e flagelos,
sdo faces desse processo de catarse social e representam os conflitos
psicologicos e sociais que recheiam a vida do marajoara. Tal caracteristica é tao
marcante que, na Festividade de Sao Sebastiao da Boa Vista, existe um momento
destinado aos relatos de milagres atribuidos ao santo, no ultimo dia, durante a
Missa Solene. Neste momento os que receberam béncaos relatam os milagres
ocorridos por intermédio de Sao Sebastido, € um momento relatado como de
muita emocdo. Abaixo, uma descricdo deste momento por Benedito Malato,
musico da Festividade de S&o Sebastido da Boa Vista:

Liliam - Essa atividade como musico te ajudou a receber essas gragas?

Seu Malato - Sem duvida e por sinal ultimamente eu peguei um acidente
com meu pai. Ele fraturou o colo do fémur e eu fraturei também, trincou o
0ss0 do meu brago numa queda. O rapaz veio e nos derrubou

Seu Malato: ... com um més eu levei meu pai de volta ao comércio.
Dentro do hospital, eu o levei numa cadeira de rodas e disse: “6 Pai, se
for de sua vontade, quero que o meu pai saia andando daqui hoje”. O
fato de eu participar de um grupo da igreja ndo é o bastante pra eu dizer
o tamanho do meu agradecimento. Em qualquer lugar que eu esteja vou



ter disposicao de fazer esse trabalho de evangelizacao que tu sabes que
eu gosto. Nés chegamos no consultério e pedimos ao meu pai que se
levantasse e ele levantou, depois pedimos que ele afastasse a cadeira e
andasse e meu pai andou, depois de um més que colocaram a platina.

Liliam: o que demora de quatro a seis meses, nao é.

Seu Malato: Foi uma graca. Nés chegamos de |a quinta-feira e eu falei
ao padre que eu tinha uma gracga para falar na igreja, que ficou lotada,e
o povo tinha que ouvir esse testemunho. Na hora da ac&o de gracas eu
falei. Isso cada vez mais enriquece a gente.

A Festividade do Glorioso Sao Sebastiao do Arari

Como dito antes uma das festas mais expressivas em homenagem a
Sao Sebastidao acontece na cidade de Cachoeira do Arari ha mais de cem anos,
dizem seus devotos.

Por ocasido da festividade, Cachoeira do Arari vive em funcdo do
“Glorioso”. A cidade tem toda sua dindmica alterada, muitos visitantes enchem a
cidade, bares, restaurantes e pousadas, assim como o comércio em geral, tem na
festa a grande oportunidade para realizar bons negdcios. Por outro lado, devotos,

igrejas e fiéis vivem seu grande momento religioso.

Igreja, Praga da Matriz, residéncias e as ruas por onde passam as
procissdes sdo ornamentadas com imagens do santo e por simbolos ligados a ele
como fitinhas e baldes nas cores vermelha e verde. Pode-se dizer que por
ocasido da festa ndo ha uma residéncia catodlica que nédo tenha a imagem do
santo em sua sala, seja um santinho no altar, uma pintura, um cartaz da festa do
ano anterior ou mesmo um calendario que reproduza a imagem de S&o

Sebastiao.



Figura .08 - Ruas e residéncias de Cachoeira do Arari ornamentadas para os festejos de Sao Sebastido.

A festa de Sao Sebastiao, realizada de 10 a 20 de janeiro, é o0 evento
mais importante da cidade, nem mesmo o Cirio de Nossa Senhora da Conceicao,
padroeira do lugar, atrai tantos participantes ou mobiliza tanto a comunidade
como a festa do Glorioso.

A festividade envolve além do repertério religioso uma série de outras
celebracodes e atividades como cortejo de mastros, corrida de cavalo, competicdes
de luta marajoara, bingo, arraial, entre outros. A importancia do Santo na cidade
de Cachoeira esta de alguma forma ligada a tradicao pecuarista da area visto que
o Santo é considerado protetor do gado contra as pestes além de ser muito

cultuado por vaqueiros e donos de fazenda.

Por ocasidao da Festa ha uma procissao especifica, a Procissdo dos
Vaqueiros, na qual os cavaleiros sobre suas montarias® desfilam em procissao
pela cidade com a imagem do santo e ao final do cortejo, homens e animais, séo
abencoados em frente a Matriz de Nossa Senhora da Conceigdo pelo padre

visitante.

® Montaria que na Microrregido dos Furos, caracterizada por uma ecologia de rios e florestas, se
refere as canoas, na Microrregido do Arari se refere aos animais de montar, especialmente aos
cavalos.



Figura 09-Trés momentos da Procissao dos Vaqueiros em Cachoeira do Arari.

Um dos pontos “quentes” da festa € o cortejo dos mastros que, em
Cachoeira do Arari, sdo trés: o dos homens o das mulheres e o das criangas. Da
levantacdo ao momento da derrubada, os mastros em Cachoeira, um pouco
menos o das criangas, obliteram o restante do ritual. Os mastros sao “quentes”
por duas razdes: primeiro porque as pessoas “adoram ir” no mastro, ja que essa
ida envolve todo um cerimonial, desde a escolha da pessoa que vai ser juiz ou
juiza do mastro, passando pelo corte e enfeite do mesmo, seu desfile pelas ruas,
levantacdo e derrubacdo no ultimo dia da festa. E, segundo, 0 que constitui um
dos pontos de tenséo entre clero e devotos, € a direta associagédo entre o cortejo
dos mastros e o consumo de bebida alcodlica. E tradicdo na cidade o consumo do
leite de onga® por ocasido da festa de Sdo Sebastido, especialmente no cortejo do

mastro .

® Bebida de preparo caseiro, feita a base de alcool e etilico e leite de bufala, largamente no
contexto da festa, especialmente durante o cotejo do mastro, durante o arraial € comercializado
nas barraquinhas de comidas e bebidas juntamente com o “frito do vaqueiro”, espécie de mistura
de carne desfiada frita na prépria gordura com farinha de mandioca.

%0 fato de a bebida ser feita em casa dificulta o processo de controle da Igreja sobre o consumo
da mesma, as pessoas costumam levar sua bebida para o cortejo dos mastros em embalagens as



Figura 10 - Detalhes dos mastros dos homens, das mulheres e criangas em Cachoeira do Arari

mais diversas com o intuito de disfargar seu consumo, no entanto, depois de iniciado o cortejo
acaba-se a preocupacao em escondé-la.



Nao ha informagdes sobre a origem da celebracdo, sabe-se, no
entanto, que a devocdao ao Santo se confunde com a origem da cidade. A
celebracao é considerada pelos marajoaras como representativa da religiosidade
amazébnica-marajoara sendo um dos tragos mais caracteristicos a folia ou

esmolagdo, realizada pela Comisséo do Glorioso Sdo Sebastido .

Até a década de 1960 a pratica da esmolacao era gerida pelos
leigos, eles “esmolavam” durante o ano todo pelas fazendas e localidades
proximas com a imagem de Sao Sebastido e de varios outros santos. Com a
presenca mais firme da Igreja Catélica no arquipélago a partir da organizacao da
Prelazia do Marajé12 em 1928 e, posteriormente, em 1963, da Prelazia de Ponta
de Pedras que se transformaria em Diocese'® em 1979, tendo sido seu primeiro
bispo, 0 jesuita Angelo Rivato, em 1965, muita coisa mudaria na esmolagdo do
“Glorioso” Sao Sebastiao. Dentre essas mudancgas destaca-se a vigilancia sobre a

atividade dos leigos que se dara a partir de entao.

Com a presenca mais marcante da Igreja no arquipélago se instala o
conflito entre leigos e clero. O conflito entre membros da Comisséao de Folides e
representantes da Igreja tem como fundamento o modelo de festa de santo
praticado pelos folides e aquele pensado pela Igreja. O auge da questao se da
com a proibicdo da pratica de esmolagdo no ano de 1966, um ano apoés a
nomeacao do bispo. De 1966 até 1988 a Festividade de Sao Sebastido continuou
a acontecer todos os anos, mas nao a folia. Em 1988 por um conjunto de forcas

leigas', a esmolagao voltou a ser realizada, no entanto, nesse novo contexto, ela

"' A Comissao de Sao Sebastido é formada por um grupo de devotos, todos homens, que cantam
e rezam em louvor ao santo. O termo folido vem do fato das cantigas para o santo serem
conhecidas como folias. Os folides responsaveis por durante as peregrina¢des, conhecidas
localmente como esmolacdes, arrecadar os donativos que custeiam a celebragdo. As
peregrinagbes ou esmolagdes sdo realizadas nos meses de julho a dezembro na cidade de
Cachoeira e municipios préoximos como Muana e Ponta de Pedras, e nos meses de maio e junho a
Folia se desloca até Belém e Regido Metropolitana.

'2 A Prelazia do Marajé compreende os municipios de Anajas, Breves, Melgaco, Bagre, Portel,
Salvaterra, Soure e partes dos municipios de Afud, e Pacaja. Atualmente tem a frente D. José Luis
Azcona Hermoso desde 1987.

'3 A Diocese de Pontas de Pedras envolve os municipios de Cachoeira do Arari, Curralinho,
Muana, Ponta de Pedras, Santa Cruz do Arari e Sdo Sebastido da Boa Vista, atualmente tem a
frente o jesuita Aléssio Saccardo desde 2002.

' Nao esta muito claro todo o percurso que envolve o retorno das esmolagées, mas sabe-se que
houve um forte componente politico partidario nas negociacgoes. Figura importante nesse processo



€ toda pensada e gerenciada pela Igreja. As principais alteracées se deram em
dois pontos: os folibes passam a ser contratados e pagos pela Igreja, o que
significa que é a Igreja que passa a cuidar das finangas da festa, transformando
os folibes em prestadores de servigco, com pagamento de “salario” e tudo, e as
folias deixam de acontecer com a imagem de varios santos ao mesmo tempo,
sendo feita apenas com a imagem de Sao Sebastido. Isso ocorre em Cachoeira
do Arari e na Vila Arapixi no municipio de Chaves. Na Ilha do Para, em Afua, ha
folias para outros santos.

Atualmente ha em Cachoeira do Arari uma espécie de
profissionalizacdo do oficio de folido, os mesmos recebem “salarios”, séo
indicados e “vigiados” pela Igreja que, mesmo n&o tendo um padre fixo, se faz
presente com padre “visitante”por ocasidao da festa, além de fazer questdo de

concentrar o processo de organizagao, geréncia e contabilidade desta.

Nesse novo contexto, contrariando o passado recente, a Comissao de
Sao Sebastido, os folides, passa por um processo de valorizacdo, visto que a
Igreja a entende atualmente como um forte instrumento de evangelizagcédo
catélica, importante por chegar a lugares aonde a Igreja nao chega. Isso porque
durante as esmolacdes os folides percorrem os lugares mais distantes do
municipio sendo, de alguma maneira, a unica forma de contato entre a Igreja e os

catdlicos que nao podem se deslocar até um templo na sede municipal.

Tendo em vista essa importancia nos anos de 2007 e 2008, em
Cachoeira do Arari as esmolagdes foram realizadas com o auxilio de um “Livro de
Peregrinacbes”, o mesmo revela em seu conteudo, grande preocupagao em
“orientar” o folido na hora da feitura da folia, tentando dessa forma evitar
interpretacdes que “deturpem” o evangelho. O livro foi idealizado por um leigo ex-
seminarista e membro fundador da Irmandade dos Cavaleiros do Glorioso Sao

Sebastiao'. Na localidade de Vila do Arapixi, no municipio de Chaves, onde

foi (é) Carlos Alberto da Silva Ledo, politico nativo, sécio fundador da Irmandade dos Cavaleiros
do Glorioso Sao Sebastido e atualmente responsavel pela Secretaria de Esporte e Lazer do
Estado do Para.

'S Um fato observado na relagdo entre o bispo e 0os membros da irmandade é que estes Ultimos
somente formaram o grupo quando houve concordancia com o bispo, assim, em principio a
Irmandade nao fara oposicao radical as idéias da Igreja com relagcéo a festa. Essa ndo deixa de



também existe a figura dos folides, também € utilizado um caderno para o registro
das “ordens” e localidades pelas quais o grupo de folides passou. Na llha do Para,

em Afua, ndo se obteve informacao sobre esta questao.

O discurso de que a esmolacdo € importante instrumento de
evangelizagdo vem a reboque da fala de que as pessoas estdo deixando a “igreja”
para “virarem crentes”. Dessa forma, segundo a Igreja, incentivar a esmolacao
significa criar alguns mecanismos de defesa contra os evangélicos. Um fato muito
evidenciado pelos moradores locais € a mudanca de itinerarios da esmolacao nos
anos mais recentes tendo em vista que algumas fazendas préximas nao sao mais
visitadas porque as pessoas que tomam conta das mesmas “viraram crentes”, ou
ainda, o fato da Comissao enfrentar problemas com a aquisicao dos instrumentos
de trabalho, pois o Unico morador da cidade de Cachoeira do Arari que domina o
oficio da fazer violas, instrumento de corda fundamental na execucéo das folias e
ladainhas, deixou de fazer o instrumento porque “virou crente”.

Por outro lado, o proprio imaginario em torno do oficio de folido e de
sua sacralidade impde castigos aos que rejeitam as comissoes, seja através de
maleficios como doencas, perda do gado, incéndios ou desastres naturais como
trovoadas e alagamentos. Tais castigos, depois de infligidos passaram a
influenciar positivamente os ex-catélicos a receberem as comissdes. Os relatos
dessa natureza foram ouvidos principalmente em Cachoeira do Arari e Vila do
Arapixi e podem representar uma estratégia social de controle do sistema
religioso bem como uma estratégia de preservacao do oficio dos folides e tudo o
que o cerca.

A eliminacado de importantes pontos de esmolagéo, a exemplo das
fazendas, se torna importante, do ponto de vista pratico, porque se menos
fazendas sao visitadas, menor a arrecadacdo, o0 que poderia comprometer o
orcamento da festa. A arrecadagao do santo durante as folias é muito importante,
pois € com parte dela que sao financiados os festejos de Santo e de Nossa
Senhora da Concei¢cdo no més de dezembro.

ser uma estratégia politica de Carlos Alberto Ledo, um dos “mentores” da Irmandade, no sentido
de néo contrair inimizade com o bispo.



5 - Bens culturais das Festividades

Uma das caracteristicas fundamentais da religiosidade amazoénica e
particularmente a marajoara é o aspecto festivo em torno da devog¢ao aos santos
e santas do catolicismo popular. Geralmente a devocao ao santo envolve uma
série de atividades que, num ciclo que se repete todos o0s anos, pouco se
diferencia dos festejos de um santo ou santa para outro. Em seguida, descri¢ao
sucinta de algumas dessas atividades presentes nas festas de santo do Marajé,
organizadas de acordo com as categorias do INRC, quais sejam: Celebracgdes,
formas de expressao, oficios e modos de fazer, lugares.

5.1 Celebragdes

Cortejos de mastros rezas, procissdes, missas, bingos, leildes e
arraiais.

Os Mastros

Um dos icones de identidade das festividades de santo no Maraj6 é o
mastro. No entanto, ele ndo esta relacionado apenas a devocao a Sao Sebastiao
ou a devogdes a outros santos masculinos. Durante a pesquisa foi verificada a
presenca de mastro também nas festividades de santas, a exemplo de Nossa
Senhora da Conceicao, na llha do Para, em Afua, e Santa Maria em Bagre. Os
mastros sdo confeccionados a partir de troncos de madeira cuja metragem e
didametro variam. Sao previamente cortados, pintados com as cores do santo,e
enfeitados com a bandeira deste e, em alguns casos, sdo ornados também com
frutas e flores. O ciclo que envolve o ritual em torno do mastro vai desde a sua
retirada na mata, decoracdo, cortejo, levantagdo, e derrubamento ao final da
festividade.

A partir dos relatos e das observagdes durante as pesquisas de campo
foi possivel perceber que o mastro esta sempre relacionado a fartura, fertilidade
da terra. E um elemento fundamental na estrutura que envolve os cargos da
festividade, sendo o juiz de mastro uma das personagens mais importantes do
sistema organizacional das festas. Os mastros delimitam, também, os espacos

sociais como o da mulher, dos homens e das criangas. No entanto, nem sempre



os trés mastros sdo levantados, a maioria dos casos apresenta o levantamento de
dois mastros apenas — das mulheres e dos homens. Em algumas festividades,
como a de Passagem Grande em Salvaterra, os mastros dos homens sao

levantados apenas em homenagens a santos e os mastros das mulheres,

levantados apenas em festas em homenagem a santas.
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Figura 11-.Mastro de Sdo Sebastido pronto pra ser “hasteado” na cidade de Portel.

O juiz de mastro representa um cargo importante na estrutura da
festividade. Ele é responsavel por um elemento simbolo da festividade e que deve
aparecer imponente e bem acompanhado por musica, comidas e bebidas, ser
erguido em local expressivo em frente a igreja, em uma praca importante da
cidade, decorado com cores vibrantes e sendo um tronco bem forte, pesado e

alto. Mesmo nas pequenas comunidades ribeirinhas o mastro esta presente, salvo



raras excecdes onde nao existe terra disponivel (trata-se de beira de rio, em que
as casas sao palafitas fincadas no rio), como o caso da Festividade de Sao
Sebastido da Borracha em Curralinho onde o espacgo de realizacao da festividade
€ na beira do rio.

Entre as bebidas mais tipicas que acompanham o trajeto do mastro
estdo o leite de onca (preparado em Cachoeira do Arari), a Tiborna e o Macaco'®
(Passagem Grande/Salvaterra). Tais bebidas fazem parte do contexto da
festividade tanto quanto da vida cotidiana das comunidades

Ana Luiza: vocés fazem sé durante o ano todo ou so6 pra festividade?

Seu Djalma: a hora que quiserem. O pessoal gosta muito de tiborna. Eu
queria que vocés vissem na hora do mastro aqui... 0 que tinha de gente.

Ana Luiza: as pessoas compram garrafao pra levar ou sé a dose?

Dona Rosa: ndo, a gente da. A gente s6 vende pro dono do mastro. Ele
levou 50 litros. A gente cobra R$1,00 o litro.

Ana Luiza: Antes da década de 90 vocés ja faziam tibora?

Seu Djalma: acho que antes, né, porque desde quando eu me entendo ja
tinha a “faze¢ao” de tiborna.

[...]

Verena: o resultado de todo esse trabalho entao € o tucupi, a farinha de
mandioca, a tapioca, a tiborna e a farinha da tapioca da goma.

Dona Rosa e Seu Djalma: isso mesmo.

Ana Luiza: e o publico? Quem compra? Sé as pessoas da comunidade
ou tem gente de fora?

Seu Djalma: O pessoal dos mastros, nés usamos como energético no
trabalho, a gente as vezes manda pra Belém também... é uma renda que
entra, né... eu ndo tenho emprego, vivo da minha roga... Seu Djalma,
Passagem Grande/Salvaterra, data / Verena).

'® Bebidas feitas a partir da fermentacdo da mandioca, utilizadas durante o cortejo do mastro.



Figura 12 - Consumo do leite de onga no contexto da festa em Cachoeira do Arari.

A levantagdo e derrubada do mastro simboliza um ciclo vital de
coroacdo da fartura e alcance de gragas. Um ciclo simbdlico de plantio ou
semeadura e colheita. A derrubagao, especialmente, representa o0 momento da
fartura partilhado coletivamente, com musicas vibrantes e grande contingente
populacional. De fato o ritual que circunda o mastro € um dos momentos mais
congregadores de todo complexo que envolve a festa de santo. Ha sempre, em
graus diferentes, muito festa e ajuntamento de pessoas que mesmo nao
participando das func¢des de corte, enfeitamento, hasteamento ou derrubada
participam de todo o ritual como expectadores, ou espécies de “testemunhas” do
muito ou pouco esmero do juiz de mastro do da festa do respectivo ano. O
levantamento do mastro representa sempre o inicio da festividade e sua
derrubada, o final. Este ciclo envolve tanto a dindmica interna da festividade
quanto pode ser considerado uma metafora do ciclo de promessa e alcance das
gracas, semeadura e frutificacdo, escassez e fartura. Tal imagem é traduzida pela
fala do Padre Raimundo Aguiar, da Paroquia de Sao Sebastido da Boa Vista:

Padre - Entdo nos vamos ter muita festa no més de dezembro, dia 08
N.S.Conceicao, 13 de dezembro, Santa Luzia, nos vamos ter no dia 21,
nos vamos ter no dia 25, o natal. Temos muitas festas nesse periodo
porque para o povo daquela época a festa era um agradecimento de

tudo aquilo que vocé tinha produzido. Chegava o comeg¢o do ano as
pessoas faziam promessas, se o produto deles, no caso a lavoura, o



pessoal que trabalhava com a borracha, o pessoal que trabalhava com a
madeira. Se o produto deles desse resultado chegasse o final do ano
eles iam festejar. Todo mundo fazia promessa. Nao tinha a questao que
nos temos hoje, apesar da precariedade, na questdo de hospital. Nao
tinha. Entao todo mundo se valia demais da questdo do benzedor, entao
por isso 0 santo e as imagens eram muito buscadas nos temos uma
festa muito popular la em Gurupa, que fazia milagre essa coisa toda.
Entao tem isto. Entdo a festa era um agradecimento a Deus daquilo que
eu tinha conseguido. Entdo eu pedia a ele no comeco do ano através
das imagens, através do santo e eles me deram isto aqui, entdo agora
eu vou festejar. Ele tinha um mastro,ele tinha uma bandeira.a pessoa
pegava a bandeira e no outro ano entdo ele era festeiro. Era ele que ia
fazer tudo. Entdo precisava ser pessoas que trabalhassem que tivesse
recurso porque nao tinha...a bebida ate onde eu me entendi também nao
tinha, e ndo tinha também cobranga na porta. Era tudo doado. Entéo isto
era a festividade. A festividade aqui ela comecou assim, tem aqui as
familias. Hoje ainda nds temos a primeira imagem que comegou, dessas
duas familias que moravam um pouco mais la embaixo e depois vieram
pra cd. Entra o0 nome delas aqui. Vocés vao levar um programa desses
que vai ajudar. Entéo eles vieram pra ca e como tinham a imagem, eles
comegaram esse festejo.

O acontecimento do mastro é sempre animado ao som de grupos
musicais, dos quais as bandas de musica sdo o ponto forte. Na Festividade do
Glorioso Sao Sebastido, em Cachoeira do Arari, bandas eram contratadas de
Colares, do Corpo de Bombeiros de Belém do Para, de Ponta de Pedras e de
outros interiores proximos, atualmente a localidade ja conta com sua prépria
banda — a Banda de Musica Jodo Vianna. Em Salvaterra, a Banda de Musica 1°
de Maio é a que se destaca na atuacdo nas festividades religiosas,
especificamente nas de SGo Sebastido, tal como é possivel observar no relato de
Rosinei Santana, regente da Banda de Musica 1¢ de Maio de Jubim-Salvaterra:

Ana Luiza: Quais as origens da atividade?

Nei:Essa banda tem mais de 200 anos e é a mais antiga do Para.
Chamava-se Banda Santa Cecilia, depois de chamou Banda 1° de maio
ou Banda de Jubim.

Ana Luiza: Quais sao as principais etapas e participantes da atividade?
Nei:A banda toca no momento em que o mastro de Sao Sebastido é
enterrado e toca acompanhando a procissao desse santo.

Ana Luiza: Quais sdo os recursos financeiros, capital e instalacdes
utilizados?



Nei:Ha a figura do festeiro que organiza a festividade visando lucro e a
do juiz do mastro ou da bandeira que financia a festa

Ana Luiza: Quais sdo as matérias primas e ferramentas de trabalho
utilizadas?

Nei:Os instrumentos musicais de banda, doados pela Fundagéo Carlos
Gomes.

Durante o percurso do mastro as bandas de musica costumam tocar
marchinhas de carnaval ou outras musicas animadas, nos momentos mais
solenes, como a esmolacéo, as bandas costumam tocar o Hino de Sao Sebastiao
e dobrados para homenagear o santo. Segundo o relato de Rosinei Santana, as
bandas de musica passaram a ter concorréncia com as aparelhagens de som a
partir de 1990.

Figura 13 - Banda de musicos de Cachoeira do Arari em trés momentos da festa: em frente a
Matriz, no interior da igreja e animando a festa do Arraial.



Figura 14 - As aparelhagens complementam a festa do santo nas sedes sociais e bares da cidade. Cachoeira
do Arari.

As Rezas.

Séo celebragdes de carater formal ou informal, isto €, ligadas a Igreja
Catdlica ou ndo que fazem parte do ciclo de atividades que compde o “tempo de
festa” do santo ou santa. Geralmente as rezas sao realizadas por leigos que
participando de movimentos ligados a Igreja adquirem algum conhecimento da
liturgia e passam a “gerenciar’” essa atividade organizando seu calendario e
ficando a frente da organizacdo das mesmas. No geral essas atividades constam
de encontros realizados nas casas de leigos para leitura de partes da evangelho,
reflexdo acerca de alguma histéria relacionada a vida do santo ou santa, céanticos,
e feitura da reza em si que envolve geralmente tercos e salve rainha. As rezas
geralmente antecedem as festas, sendo uma espécie de preparacdo para as
mesmas ou ainda, caso o santo ndo tenha muita expressédo, pode constituir a
propria “festa”.



As Procissées

As procissGes sao cortejos realizados em homenagem aos santos
celebrados. Envolvem deslocamentos de um lugar para outro onde as pessoas
cantam e pagam suas promessas, tudo acompanhando a imagem do santo ou
santo em andor ou mesmo no colo de algum leigo ou leiga. Dependendo da festa
as procissdes podem iniciar o tempo da festa ou ainda finaliza-lo, ou ainda, uma
mesma festa pode contar com varias procissées que se dao de inicio, durante a
festa e no encerramento. Essa estrutura geralmente esta presente nas festas de
santo de maior envergadura que envolvem varios dias no festejo, as festas menos
expressivas geralmente sdo compostas de procissdes de encerramento.

Figura 15 - Procissdo de Encerramento em Cachoeira do Arari



As Missas

As missas sdo aquelas manifestacdes que do ponto de vista da igreja
dao um carater de formalidade aos festejos de santos e santas. S6 podem ser
realizadas em comunidades onde ha padre.

Bingos e leilbes

Sao atividades envoltas no contexto da festa de santo as quais
reforcam o carater de sociabilidade das mesmas. Estdo presentes tanto nas
festas de maior expressdo como naquelas mais simples. Em geral os bingos e
leildes acontecem nos barracbes dos santos ou santas e sdo realizados com
objetos doados por devotos em pagamento de promessas. Animais de cria como
porco, galinha e bezerros assim como bolos e frutas compdem o0s objetos
ofertados em leildo ou sorteados em bingos.

Arraiais

O arraial é o ponto de encontro certo no contexto das festas de Santo.
Nas festas menores, o0 arraial se apresenta como poucas barracas.
Proporcionalmente, naquelas de maior expressdo, ha um maior numero de
barracas e géneros para a venda, pois depende do deslocamento de vendedores
ambulantes de outras cidades ou estados para compor um dos quadros
importantes dos arraias que € o comércio de géneros de varios tipos, como
roupas, objetos importados e bijuterias, além das tradicionais barracas de
comidas e bebidas, algumas vezes com pratos e bebidas tipicas da festa em

questao.



Figura 16 - Aspectos do Arraial de Sao Sebastidao na Cidade de Cachoeira do Arari

5.2 - Formas de expressao

5.2.1. Repertorios musicais; lutas; histérias e milagres; grupos artisticos;

instrumentos rituais
Repertorios musicais

As festas de santo no Marajo, assim como na Amazoénia, apresentam
repertorios musicais relacionados com os rituais da festividade. Tais repertérios
constituem heranca da catequese catdlica, especialmente jesuita, implementada
ao longo da colonizag&o da regido. As musicas estdo divididas em trés grandes
categorias: 1. rezas; 2. itinerario do santo; 3. traslado do mastro. Na primeira
categoria — as rezas — observou-se a proeminéncia do repertério de ladainhas, de



extrema sacralidade e simbolismo no imaginario marajoara. Na segunda categoria
— o itinerario do santo — observou-se a presenca de um repertério musical
especifico e em situacdo de vulnerabilidade — as folias. As folias foram
identificadas especialmente nas festividades em Cachoeira do Arari, em Chaves,
na Vila do Arapixi e em Afud, na llha do Para. Nas demais localidades, as folias ja
fizeram parte das festividades e estao apenas na meméria dos antigos, pois nao
houve a transmissdo do conhecimento musical. Caracterizam-se por estarem
associadas a pratica da esmolacdo do santo, executadas por um grupo de
musicos denominados folides, e, como repertério musical, por apresentarem
forma especifica, diferenciacbes ritmicas e estilos de tocar. O grupo musical é
formado por violas, violdes, tridngulos, tambores e, em alguns casos, reco-reco. A
terceira categoria de repertérios musicais — o traslado do mastro — esta
representada pela atuacdo de grupos musicais formados por instrumentos de
sopro, como bandas de mulsica ou pequenos grupos com dois ou trés
instrumentos de sopro, em alguns lugares chamados regionais. Tais Grupos
animam o cortejo dos mastros tocando musicas alegres como marchinhas de
carnaval, sambas e outros géneros musicais animados. Muitas vezes sao
contratados pela diretoria da festa, outras vezes sdao bandas da propria
localidade.

Luta Marajoara

Inseridas no contexto geral da animagéo do traslado do mastro, a luta
marajoara foi identificada principalmente na regido dos campos e com maior
representatividade na Festividade do Glorioso Sao Sebastido. Acontece no corpo
a corpo e tem como objetivo derrubar o adversario de costas na lama. Para
alcancar tais objetivos os marajoaras dispoem de repertdrio significativo de lances

e golpes.



Figura 17 - Trés momentos da Luta Marajoara: luta entre criangas, espectadores se
posicionando para assistir a luta e a luta entre homens adultos. Cachoeira do Arari.

Historias e Milagres

O imaginario marajoara incorpora o cotidiano na dimensao do
sobrenatural, tendo em vista as atuagcbes da “corte do céu” e dos demais
habitantes desta dimensao, a exemplo dos encantados e caruanas. As histérias e
milagres sao relatos e testemunhas da vivéncia da populacdo entre essas
dimensdes e da interligacdo entre meio ambiente, fé, cotidiano e realidade..



Bandas de Musica

As Bandas de Musica fazem parte das festividades marajoaras, sejam
elas civicas ou religiosas e, especialmente, podem ser vistas como um dos
principais locais de ensino de musica formal no Maraj6, assim como em todo o
interior do Para. Bandas de musica como a 1°. de Maio (antiga Santa Cecilia) do
distrito de Jubim, em Salvaterra, que tem mais de 200 anos de existéncia e
representa um espaco de aprendizado musical na regidao dos Campos, assim
como a Banda Antbnio Malato, em Ponta de Pedras, e a Banda Joao Vianna, em
Cachoeira do Arari. Todas possuem apoio do Governo do Estado através da
Fundacdo Carlos Gomes. As bandas de musica participam dos festejos a Sao
Sebastido alegrando o percurso do mastro e, em alguns casos, ajudando na
esmolacgao, juntamente com os folides, como é o caso de Cachoeira do Arari. Na
primeira metade do século XX, segundo relatos de musicos antigos do Marajo,
era comum os grupos de pau e corda, também chamados de “regionais” ou
‘bandas de jazze” que costumavam tocar em bailes e no arraial durante as
festividades. Tais grupos faziam o papel assumido nos tempos de hoje pelas
“aparelhagens” e tocavam géneros musicais da época como boleros,
marchinhas, fox-trote, mazurca e outros. Ainda é possivel encontrar musicos
daquela época como o seu Miguel Santos em Sdo Sebastido da Boa Vista e o
senhor Jodo de Deus, em Breves.

Grupos folcloricos e Parafolcloricos

Os Grupos folcléricos diferem-se dos Parafolcléricos pela autenticidade
em relacdo a tradigdo musical local, segundo categorias dos proprios musicos. Os
Grupos Folcloricos sdo constituidos por musicos tradicionais, de comunidades
tradicionais (remanescentes de quilombolas, por exemplo) que executam o0s
géneros musicais tradicionais de sua comunidade, como o lundu, carimbé, chula e
outros. Os Grupos Parafolcléricos, por sua vez, sdo constituidos por musicos nao
necessariamente oriundos de comunidades tradicionais e que realizam releituras
dos géneros musicais tradicionais marajoaras, estilizando-os. Tais grupos

apresentam-se inseridos principalmente no mercado turistico da regido do Marajo,



mas fazem parte do palco das festividades com apresentacdes durante os

arraiais.

Corais e bandas de igreja

Praticamente todas as pardquias pesquisadas contam com pequenos
grupos musicais responsaveis pela animacgao da igreja. No entanto, os municipios
de Breves e Sao Sebastiado da Boa Vista apresentaram um cenario

particularmente interessante, com um movimento mais denso desses grupos.

A parédquia de Sao Sebastidao da Boa Vista conta com um conjunto de
trés grupos musicais estaveis, oficialmente nao ligados a Igreja, mas participante
e atuante nas festividades, sao eles: Celebragao, Oasis e Intercessdo. Os grupos
unem-se e participam da festividade de S&o Sebastido da Boa Vista e
promovendo um circuito musical pela cidade, envolvendo, inclusive, grupos

musicais evangélicos chamados “Gospel”.

A pardquia de Breves, por sua vez, conta com cerca de nove corais de
musica além dos grupos musicais instrumentais denominados ministérios de
musica. Outro grupo interessante em Breves € a Liga Catdlica, composta por
senhores idosos e respeitaveis que sdo responsaveis pela reza da ladainha
durante as festividades de todos os santos, e por louvores que podem ser
realizados nas casas de fieis em qualquer periodo do ano.

5.2.1. Instrumentos rituais utilizados na festividade
Fitas

Os altares a Sdo Sebastido geralmente sdo ornamentados com muitas
fitas coloridas de cetim, flores naturais ou artificiais de todas as cores e mantos
vermelhos e brancos. As fitas tem funcao especial ao longo da festividade, pois os
fiéis costumam pega-las, beija-las, amarrando nelas seus pedidos. Ou deixam
esmolas para o santo e, antes de tocar a imagem, tocam as fitas. Em dado

momento, apds a reza da ladainha, os folides se arrumam em duas fileiras frente



ao altar e os fiéis se dirigem ao local ajoelhando-se e beijando as fitas do santo.
Possivelmente o uso das fitas coloridas e as préaticas vinculadas a elas fazem
parte do modelo de devocao implementado pelos jesuitas, pois foi observado em
outros contextos, como a Marujada em Braganca (Moraes et all, 2007) e em Sao
Gabriel da Cachoeira, Amazonas (BARROS, 2003; 2006).

Altares

Os altares a Sao Sebastido normalmente sdo nas cores vermelha,
branca e verde, ornados com flores e folhagens naturais nessas cores. Os altares
tanto estdo presentes na igreja onde ocorre a festividade quanto podem ser
arrumados dentro das casas dos devotos durante a esmolagdo, quando o santo
visita as casas, ou mesmo de forma permanente por aqueles que ja possuem
uma imagem. Durante a procissdo do santo também €& possivel observar
pequenos altares improvisados em frente as casas para homenagear a passagem
do santo. Os altares decorados representam a propria presenga da imagem do
santo nas residéncias quanto a honra de recebé-lo em casa durante as
esmolacgdes.

Figura 18 - Altar doméstico com varias imagens de santo. Sdo Sebastido da Boa Vista.



Imagem do santo

E muito particular a relagdo dos leigos devotos do catolicismo popular
com as imagens de santo. Tal relacao é constituida de muito respeito e zelo, as
vezes até de medo, mas também de muita informalidade como se o santo fosse
um parceiro da terra e ndo algo que representa o sobrenatural. Histérias de
relagdes informais entre devotos e santo sdo recorrentes na literatura sobre o
tema, assim como também aquelas que reforcam a imagem do santo como um
elemento essencial no trabalho religioso catélico. Quando ndao ha a imagem de
um santo a comunidade acha sempre uma forma de “arranjar” uma. Essa tradigéo
remonta longa data na regido, Vieira (1980) ao fazer um estudo acerca da
chegada dos primeiros missionarios protestantes na Amazénia, particularmente
no Para, no final do século XIX encontra no diario de um desses viajantes a
anotacao de que populagdes ribeirinhas do interior da Amazénia teriam comprado
grande quantidade dos reis e valetes das cartas de baralho como imagens de
santo. Por ocasido do Levantamento Preliminar do Inventario Nacional de
Referencias Culturais foram encontradas varias histérias que comprovam a
importancia da imagem do santo nos festejos religiosos. No Municipio de Chaves,
por exemplo, uma raiz de madeira com formato de uma santa, foi denominada
como Nossa Senhora da Mexiana e € cultuada por uma pequena comunidade.
Quando da auséncia de imagem, fotos e panfletos sédo usados.

Bandeiras

As bandeiras também constituem uma heranga do modelo de festas de
santo implementado pelos jesuitas (NUNES PEREIRA, 1989) e seu uso é comum
em toda a Amazénia (BARROS, 2003, 2006). As bandeiras em homenagem a
Sao Sebastido costumam ser brancas com a imagem do santo ao centro. Sao
confeccionadas por artesdos locais ou, em casos de localidades muito distantes
dos centros urbanos ou ribeirinhas, mandadas fazer na cidade mais proxima. As
bandeiras sdo usadas pelos folibes, sendo uma das funcbes destes a de
bandeireiro. Segundo relatos, antigamente, quando as comissdes se encontravam
NOS campos Ou NOos rios, 0s bandeireiros cruzavam as bandeiras e trocavam
instrumentos musicais, num ritual de deferéncia, cantando as folias

correspondentes a cada santo. Os Juizes de Mastro ou Festeiros também séo



responsaveis por mandar fazer a bandeira do santo e o custo para tal ja entra no

orcamento de quem exerce esta funcédo. A cada ano os festeiros mandam fazer

nova bandeira para o santo.

Figura 19 - Bandeiras e devotos em Homenagem a Sao Sebastido em Cachoeira do Arari.



5. 3. Oficios e Modos de fazer

5.3.1. Rezadores de ladainha, cargos e fung¢des nas festividades; culinarias;
artesaos e luthiers.

Rezadores

O oficio do rezador é o que mais se destaca em termos de importancia
simbdlica para as festividades, pois acumula a funcédo do responsavel pelas rezas
e de detentor do conhecimento do repertério de ladainhas. Uma descricdo mais
pormenorizada sera feita nos itens referentes a ladainha.

Figura 20 - Integrantes as Comisséo de Sdo Sebastido. Cachoeira do Arari.



Cargos e fungbes nas festividades

A organizagdo das festividades no Marajé muitas vezes se deve a
organiza¢des denominadas de diretoria, comissao ou, simplesmente estd, ligada
a uma familia e ao seu encargo. Em todos os casos, sempre ja uma hierarquia ou
divisdo de fungdes. Em geral essas funcdes estdo ligadas com os momentos
rituais da festividade, tais como a “levantagdo” do mastro. De modo geral os
cargos constam de festeiro, juiz de mastro, folido, bandeireiro, tamborineiro e
rezadores, no entanto o aparecimento dessas funcdes varia de um local para o
outro e foi observado em Afua (llha do Para), Cachoeira do Arari, Chaves (Vila do
Arapixi), Anajas (Comunidade das Pedras), Curralinho (Festividade de Sao
Sebastido da Borracha).

Artesaos e luthiers

Sao os responsaveis pela confeccdo de elementos rituais da
festividade, tais como as bandeiras, os instrumentos musicais, mastros e outros.
As bandeiras, em algumas situacdes, sdo confeccionadas em localidades mais
distantes ou mais urbanizadas (na Comunidade das Pedras, no Anajas, a
bandeira € mandada confeccionar em Macapa). Os mestres que confeccionam
instrumentos musicais sdo mais raros, em Cachoeira do Arari 0 unico conhecedor
da técnica de confecgéo da viola tradicional mudou de religido, além de estar com
idade avancada. Em Afud, na llha do Para, foi identificado um construtor de
instrumentos musicais (viola e tambor) conhecido por Saba Santana e que esta
repassando o conhecimento para seu filho.

5.4 - Lugares e Edificacoes: igrejas, capelas, residéncias, itinerarios
Igrejas

Nas cidades marajoaras a configuracdo espacial urbana que se
desenvolve a partir de uma igreja e uma praca em torno da qual se distribuem os
principais prédios da administragdo publica, sobretudo a municipal, ¢é muito
caracteristico. Além de constituirem sinais do longo processo de ocupacgao
catdlica na regido as igrejas sdo importantes l6cus de sociabilidade. Em especial



por ocasiao das festas sde santo as igrejas ganham vida e se tornam importantes
ponto de convergéncia para os moradores locais. E para a igreja matriz que as
procissdes convergem assim como sao estas que guardam durante o ano todo as
imagens dos santos de devogao que sao celebrados pelas comunidades.

T | .k

Figura 21 -Igreja de Nossa Senhora da Conceicéo, local onde acontecem os festejos de Sdo Sebastido em
Cachoeira do Arari.

Capelas.

Pequenas construgbes que servem apara atender 0s servigos
religiosos de comunidades menores que se situam longe da sede municipal e por
isso tem dificuldade de frequientar a igreja Matriz.Também podem ser construidas
para homenagear um santo diferente daquele que da nome a Matriz. Para a

populacao local as capelas sdo importantes locais de referencias para servigcos



como reuniées comunitarias e as vezes funcionam como escolas para criancas do

fundamental basico.

Figura .22 -Capela dos Vaqueiros em Cachoeira do Arari de onde tem inicio a procissao dos Vaqueiros e, em
Portel capela do santo no bairro do Muruci.

Residéncias.

As moradas dos leigos também sao locais importantes de celebragao
para os santos e santas do catolicismo popular. Sobretudo por ocasiao das festas
de santo os lares que, durante o ano todo, reservam um lugar especial para o
altar do santo em seu interior ganham especial atengdo com reformas que podem
envolver desde uma simples pintura até uma reforma ou ampliagdo mais
elaborada. Quando das festas de santo s&o enfeitadas com balbes e fitas das
cores do santo ou santa homenageado, constituindo espac¢os sagrados onde sédo
realizadas as rezas e ladainhas que antecedem os festejos religiosos.

Itinerarios

Sao percursos das procissdes, mantendo-se de ano apara ano, salvo
motivos de for¢ca maior, podendo dizer, grosso modo, que constituem espécies de
locais sagrados por quando dos trajetos das procissées. Em algumas cidades da
llha esses trajetos sdo marcados por arcos com fotos e dizeres do santo, baldes,
fitas e bandeirinhas nas cores santas.



Figura 23 -Residéncias enfeitadas com baldes, bandeiras e fitas com as cores do santo em
Cachoeira do Arari.



6- O repertorio de ladainhas nas Festividades de Sao Sebastiao na llha do
Marajé

O repertério de ladainhas € uma heranca do processo catequético
catélico na Amazénia. Estudos revelam que a pratica musical entre as missoes
religiosas era comum na Amazénia e especialmente no Marajo (Salles, 1962;
Barros, 2006). Foi parte integrante da liturgia catdlica proferida em latim até a
década de 60 do século XX, quando o Concilio Vaticano Il instituiu o oficio

litirgico em lingua vernacula.

Esse repertério foi praticado nas Escolas Normais no Marajé durante a
primeira metade do século XX e usado nas comunidades dos interiores e até
mesmo das sedes dos municipios como forma de congregacao religiosa aos
domingos.

A partir da criacdo da Diocese de Ponta de Pedras e da instituicao das
Comunidades Eclesiais de Base, em meados da década de 1960 e inicio da
década de 1970, as ladainhas perderam espaco para os cultos dominicais,

alterando o seu contexto normal para um plano mais simbdlico.
6.1. Contextos em que se reza a ladainha

Nas viagens aos municipios que integram a llha do Marajé foi
observado que em todos existe o oficio do rezador, de extrema importancia no
sistema religioso da regidao. O rezador é o agente cultural que possui 0 dominio do
repertdrio das ladainhas. Esse repertorio, conforme constatado pela investigacao
transita entre as diversas festividades, incluindo as de S&o Sebastido, e em varios

contextos, envolvendo o familiar e o institucional paroquial.

O repertorio de ladainha é constituido por cantos em latim e portugués
ou apenas em portugués, normalmente € uma coletdnea de 6 a 10 musicas.
Possui estrutura coro-solista, ou seja, existe a figura do capitulador (o rezador ou
rezadores) e o respondedor (a assisténcia local ou um grupo de mulheres que
tem esta fungéo). Em algumas localidades, como em Curralinho e Cachoeira do
Arari, foi observada polifonia a trés vozes, em Breves, foi observada polifonia a

duas vozes. Outra variante € o uso do sistema tonal e modal, geralmente o



primeiro inclui as muasicas cantadas em portugués e o segundo, as musicas
cantadas em latim. Em funcdo da extrema ligacdo com o texto, as musicas
apresentam referéncia ritmica prosodica, o que inclui, também, o uso do reto-tono

em momentos de recitativos do capitulador.

Em algumas localidades, como Vila Ceard e Pingo d’Agua em
Salvaterra, Marinheiro do Anajas, em Anajas, e em Sao Sebastido da Boa Vista, a
ladainha é cantada em portugués:

Ana Luiza: Ha musicas e oracgoes proprias desta celebragao?

D. Raimunda: Durante a procissao é cantado o Hino de Sao Sebastido
com a banda, ladainhas em portugués, oragées e canticos.

Nessas localidades os relatos orais indicam que as ladainhas em latim
eram comuns até meados da década de 60, quando foi determinado pelo Concilio

Vaticano Il que os servigos religiosos fossem realizados em lingua vernacula.

A estrutura coro-solista recebe diversas denominacdes pelos rezadores
— capitulador/respondedor; rezador/pegadeiras. Existem nomenclaturas para as
divisdes das vozes, quando é o caso, tal como se verifica na fala do rezador seu

Jorge, de Curralinho:

Liliam - e sdo mais ou menos quantas musicas?

Seu Jorge - umas 4 ou 5.

Liliam -tem algum instrumento musical que acompanhe essas musicas
Seu Jorge -ndo, é s6 na voz.

Liliam - e todo mundo canta

Seu Jorge - todos que estdo presentes. Tem o rezador, tem 0s que
acompanham, os que capitulam. Tem ate quatro na frente e as
“pegadeiras” atras. Por exemplo, eu, ele, ele na frente, a senhora, a
senhora responde.

Liliam - quem fica na frente sdo os rezadores e quem fica atrds sdo os
respondedores.

Verena- a dona Apoldnia é rezadora como o senhor

Seu Jorge - Como eu. Tem eu, tem ela, tem da minha familia, meus
irmaos e mais um colega meu.

As ladainhas podem ser cantadas a uma voz ou a vérias vozes. Em
Breves, Cachoeira do Arari, Afua e Curralinho foram identificadas
ladainhas a varias vozes, tal como relata um rezador de Breves, seu
Dico Santos:



Liliam: E quem é o mais antigo, que ja conhecia a ladainha?
Seu Dico: E um colega meu. A ladainha é rezada por cinco pessoas.

Liliam: Sao cinco vozes. E cada voz tem um nome? Quais sdo esses
nomes?

Seu Dico: Isso. O baixo, o contra-baixo, o tenor, o contra-alto.
Liliam: Tem quantos tipos de ladainha?

Seu Dico: Da antiguidade s6 uma. Houve um ano que os padres
quiseram acabar com a ladainha, mas é cultura e ndo pode acabar.

Liliam: Ha jovens aprendendo?

Seu Dico: Sim.

Liliam: Entdo é uma coisa que ndo vai acabar.

Seu Dico: Nao, néo vai acabar.

Liliam: E muito importante pro povo daqui a ladainha?

Seu Dico: E. O pessoal antigo ndo faz mais e a primeira vez que nés
fomos rezar eles choraram na igreja lembrando dos pais e parentes que
rezavam.

Liliam: E da cultura do povo deles. Atualmente a igreja permite que seja
cantada no meio da festividade?

Seu Dico: Sim.

Seu Cipriano, rezador de Afua, explicou que a ladainha deve ser
rezada a trés vozes, constituidas da seguinte maneira:primeira voz, segunda voz
e terceira voz, chamada de contra-alto. Quando néo estdo presentes todas as
vozes, pode ocorrer a reza a apenas uma voz, sendo necessaria, entdo, a

presenca de alguém para responder, geralmente uma mulher.

Em varias localidades foram identificado dois tipos de ladainha — a
cantada e a rezada. Os relatos de rezadores de Breves (seu Janjao), de Sao
Sebastido da Boa Vista (seu Miguel Santos), de Anajas (dona Palmira), de
Cachoeira do Arari (dona Odila — esposa de seu Bebé) demonstram que a
ladainha cantada é em latim e possui o ritmo prosédico enquanto a ladainha
rezada é feita em portugués e nem sempre possui conteudo melddico, sendo, em
muitos casos, apenas falada. O relato de dona Palmira, transcrito abaixo, revela
essa divisado, e fala sobre como eram as festas de santo antigamente, incluindo a
pratica da esmolacdo em botes, tipicos da regido dos furos a que pertence o
municipio de Anajas:



Liliam: antigamente, quando tinha a ladainha, ela era junto com uma
festa de santo?

Dona Palmira: isso.
Liliam: e como era essa festa de santo? Era igual hoje em dia?

Dona Palmira: era diferente, mas eu nao lembro, s6 sei o que as
pessoas contam. Meu pai conta que o dono do santo saia num bote,
levava o santo, tocando...

Verena: ...fazendo esmolagéo...

Dona Palmira: é, esmolagédo. Eu ndo cheguei a ver. Isso nao existe mais.
S0 o que continuou foi a ladainha.

Liliam: e ela mudou o som, as palavras?

Dona Palmira: mudou o som. Porque tinha gente que rezava assim mais
cantada. A ladainha tem que ser cantada. Se ela for meio falada, ela néo
é cantada.

Liliam: séo quantos tipos de ladainha?
Dona Palmira: sao dois. A ladainha rezada e a ladainha cantada.
Liliam: é a mesma letra.

Dona Palmira: ndo, ndo é a mesma letra. A ladainha cantada é em latim
e a rezada é em portugués.

A estrutura das ladainhas geralmente seguem a seguinte ordem:
Introdugdo — Pai Nosso — Ave Maria — Gléria — Kyrie — Oferecimento — Salve
Rainha — Despedida. No entanto, foram identificadas algumas variagbes
dependendo da localidade. Em Cachoeira do Arari, por exemplo, a estrutura da
ladainha é composta por apenas seis canticos, enquanto que em Anajas, a
estrutura relatada por dona Palmira segue o modelo por ela citado. Em Afua, o
rezador seu Cipriano informou que a estrutura da ladainha muda conforme o
motivo pelo qual se reza e pelo sexo do santo, variaveis que implicam em
omissao de alguns elementos e introducdo de outros. No caso de ser ladainha
para santa, reza-se a “Salve Rainha”, no caso de ser ladainha para santo, retira-
se este trecho, segundo explicou seu Cipriano, rezador de Afua. Na ladainha de
Afua a estrutura é a seguinte":

Liliam — Deixa eu entender: Comega com “agnus deus”; “oci tolis pecatus
minis, miserere nobis”; ai depois vem “subitdo presente”’; ai vem a “Salve
Rainha”; depois vem o “oferecimento”; depois vem “‘meus pecados
perdoados”.

Cipriano — Outra coisa que eu quero explicar pra vocés: aqui tem
ladainha pra rezar pra santos, pra rezar sexta-feira santa, e tem pra rezar
no cemitério. Se eu for rezar uma ladainha no cemitério e vou usar quase



todo aquele livro. Se eu for rezar na sexta-feira santa, eu vou usar quase
todas essas coisas aqui.

Liliam —isso é o “sacrarios”.

Cipriano — Sim. Eu podia gravar pra vocés essas ladainhas. Eu to
invocado quando eu vou rezar, porque quando eu chego na casa, eu to
preparado pra rezar. Eu me preparo, faco minha oragdo, ndo como antes
de rezar, tudo isso. Me preparo espiritualmente, desde a véspera. Se eu

vou rezar amanha uma ladainha, desde hoje come¢o a me preparar. Eu
acho que tudo tem que ser assim, essa parte espiritual. (Entrevista)

Os céanticos também podem ser cantados em portugués ou latim,
variando caso a caso em cada localidade, mas, geralmente, o Pai Nosso, Ave
Maria, Salve Rainha e Oferecimento, sdo em portugués, sendo em latim a
introducao, Gléria e Kyrie (que compreende, também, o Agnus Dei). Abaixo, dona
Palmira, rezadora de Anajas, revela um pouco da estrutura da ladainha que ela
canta:

Liliam: ela comega tipo com uma introdugdo, né?

Dona Palmira: é. Depois tem Pai Nosso, Ave Maria, em portugués, Gloria
ao pai, em latim, Kyrie, Oferecimento, Salve Rainha, mais um
Oferecimento que é o final.

Liliam: em que momento aparece o nome do santo?

Dona Palmira: tem dois momentos, um no comec¢o (Dona Palmira ilustra
cantando) e um no final, quando a gente vai oferecer (Dona Palmira
ilustra cantando).

Verena: ela tem trechos em latim, é? Porque essa é a cantada.
Dona Palmira: é, umas partes (Dona Palmira ilustra cantando)
Liliam: e a rezada é s6 falada?

Dona Palmira: é, so falada.

Liliam: como ela comega, a rezada?

Dona Palmira: ela comecga “Senhor, tende piedade de nés. Cristo, tende
piedade de nos’... ai comega... “Santa Maria, rogai por noés. Santa Mae
de Deus, rogai por nés...”

Segundo seu Antenor, rezador de Muand, existem ladainhas em
portugués e latim naquele municipio. O rezador relata, ainda, os instrumentos que

acompanham a procissao e que, inclusive, sdo confeccionados por ele mesmo:



Antenor Nunes: Ha o Hino de Sao Sebastido que é tocado pela banda de
Muana e sao rezadas ladainhas em portugués e em latim por nos,
rezadores de ladainhas.

Ana Luiza: Ha instrumentos musicais préprios desta atividade?

Antenor Nunes: Ha instrumentos musicais de banda, como trompete,
saxofone e outros para a peregrinagao e animacao da festividade.

[...]

Ana Luiza: H4 musicas e oragbes préprias desta atividade? Quais?

Chico Bi: Ha o hino de Sao Sebastido que é tocado pela banda de
musica e ladainhas em portugués, rezadas por nds, rezadores de
ladainhas.

Ana Luiza: Ha instrumentos musicais proprios desta atividade? Quais?

Chico Bi: H&a instrumentos musicais variados, muitos deles
confeccionados por mim como violino, cavaquinho, banjo, viola, viol&o,
tambor e reco-reco, dentre outros.

Na Vila de Arapixi, em Chaves, a ladainha era cantada dentro da igreja
por um c6ro de mogas acompanhadas por um grupo instrumental com regente.
Segundo relatos de dona Joana, moradora antiga da localidade, o grupo era
composto por instrumentos de metais como trombone, saxofone, pistéo, clarinete,
tocados por musicos locais. Ela conta que o maestro e o padre ensinavam o0s
cantos pela “escala”, provavelmente rudimentos de escrita musical de tradigao
européia ocidental. Essa “escala” era preparada pelo préprio maestro, a mao e
entregue aos musicos. O c6ro de mogas era preparado pelo préprio regente, no
entanto, houve uma vez em que foi contratada uma mog¢a muito instruida em
ladainha em latim, de Chaves, segundo relato da entrevistada. A partir deste
acontecimento, ocorrido provavelmente na primeira metade do século XX,
passou-se a cantar ladainhas em latim na Vila de Arapixi, em Chaves.
Comentando sobre a importancia da ladainha, o paroco da Pardquia de Chaves,
Padre Silvio, mencionou a provavel ligacdo historica deste repertério com a
liturgia catdlica antes do Concilio Vaticano II:

Liliam — e musicas e oragdes préprias?

Pe Silvio — Eu percebo o seguinte, antes do Concilio Vaticano Il sabe
que tinha as missas em latim, entdo o povo ainda que nao aprendessem
o latim assimilavam algumas coisas ao ouvirem e as pessoas aprendiam.
Antes tinham os devocionais, os livretos de devogao, tudo em latim, as
vezes tinha parte em portugués, se vocé pega, por exemplo, um



“Adoremus” antigo, vocé vai perceber que tem parte em latim e ao lado
em portugués traduzido. E o povo conservou essa parte em latim, e hoje
realmente vocé pode perceber que as pessoas cantam a ladainha em
latim, claro que ndo € um latim auténtico, € uma mistura. Inclusive o
Bispo sugeriu que nés pudéssemos gravar e depois ver de que forma
nés podemos trabalhar isso ai, por que realmente ja sdo poucas as
pessoas que cantam. Os novos nao tém a preocupagdo em aprender
para conservar.

Liliam — a gente tem observado que € um repertorio musical em situacao
de vulnerabilidade que corre risco de se perder.

Pe Silvio — é uma preocupagdo do Bispo e uma preocupagdo minha
porque, querendo ou ndo, é uma riqueza que, ainda que dentro de suas
limitagcdes, 0 povo conservou isso ai. Em algumas paréquias, no interior
de Portel e Anajas, ainda se conserva as quatro vozes. Isso que nés
gostariamos de ver se a gente conserva. (Entrevista)

Em Afua, frei Cleto também explica o envolvimento simbdlico e
devocional das ladainhas no interior € 0 seu desuso a partir do advento das
Comunidades Eclesiais de Base:

F. Cleto — Aqui ndo. Nao se canta mais a ladainha na Festa de S.
Sebastido, mas provavelmente se cantava antigamente, porque até hoje
se canta na festa da padroeira (N. Sra. Da Conceic¢ao), a vozes, muito
bonita! Mas sé as pessoas muito antigas ainda cantam. E preciso de
muito tempo para formar uma turma de cantores de ladainhas nos dias
de hoje, até porque os cantores de ladainha ja sdo muito idosos, porque
a ladainha sobretudo acontecia ha muito tempo. A fé catélica no interior,
eu também estive pelos interiores conversando com as pessoas, se
manteve através das ladainhas, e através da reza do tergo, porque
antigamente n&o existia comunidades no interior. As comunidades estao
com trinta e dois anos, que comegaram aqui em Afua.

A implantacdo das Cebs esta relacionada com o desuso da ladainha,
porque quando néo existiam as CEB’s, tinham os rezadores de ladainha
e os rezadores de terco. E eles iam pelos rios, e 0 padre s6 ia uma vez
por ano la. Mas durante o ano todo, digamos que a fé se mantinha nas
familias através da reza do terco e das ladainhas. Porque, geralmente,
eram pessoas que faziam promessas de cantar uma ladainha para o
santo. Entdo chamavam os rezadores e entdo acontecia a ladainha. E
normalmente depois tinha a festa, onde se convidava e se dava
alimentacdo a todos os convidados. Depois que aconteceram as
comunidades, cada qual com sua capela, seu centro comunitario, uma
estrutura eclesial diferente, digamos que a ladainha perdeu bastante o
seu espaco. Porém estou sabendo que as ladainhas ainda acontecem a
nivel particular de familias, fora da comunidade tem familias que cantam
ja por tradi¢ao, porque os pais cantavam, os avos deles cantavam, e eles
continuam essa tradicdo familiar. Convidam os rezadores, organizam
essa festa. Uma forma paralela e diferente a caminhada pastoral.



Liliam — Entdo o senhor acha que, de certa forma, ainda ha uma
importancia simbdlica da ladainha, atualmente, pras pessoas?

F.Cleto — E um gesto religioso muito importante, muito ligado ao
passado.

6.2. Os rezadores

Os rezadores que foram identificados eram ancidos na maioria das
vezes, salvo os casos de Vila do Arapixi, Anajas e Cachoeira do Arari. Possuem
prestigio junto a comunidade pela sua sabedoria e dom, geralmente exercem um
papel de lideranca religiosa e estdo vinculados a estrutura da igreja de
coordenacao de pastorais.

Possuem timbre de voz e tessitura vocal na maioria das vezes grave e
volumosa, uma vez que sua voz precisa ser ouvida em todos os recantos do saléo
ou ambiente em que for rezada a ladainha. Como solista, precisa ter boa memoria
para nao errar as entradas e as entonacdes. Nos momentos recitativos, precisa

ser capaz de manter a afinacdo em uma Unica nota e a cadéncia final.

Costumam trabalhar em conjunto e serem chamados para atuar nas
redondezas de sua comunidade, em outras festas, para pedidos de promessas,
etc. E uma atividade gratuita mas em alguns casos ha pagamentos, pelo menos o
transporte, alimentacdo e hospedagem sdo dados pela familia ou comunidade
que convidou. Seu Cipriano relata quao requisitado é para rezar ladainha pelas
redondezas de Afua:

Liliam — Ai o senhor reza ainda ladainha? Continua rezando atualmente?

Cipriano — Rezo. Agora mesmo eu fui fazer a festa do Sdo Dami&o 14 no
Xarapucu, na festa de Sao Bras.

Liliam — O senhor foi 14?

Cipriano — Eu passei a semana todinha |a. Fui eu que fiz a novena de
Sao Brés tudinho, fui eu que fiz a levantagdo do mastro, fui eu que fiz a
‘baixacdo’ do mastro. Fui eu que fiz a procissdo de Sao Bras. Dia 03 de
fevereiro é o dia do santo, mas n6s comegamos dia 31 e terminamos dia
07.

Liliam — quer dizer que as pessoas sabem que o senhor reza e lhe
convidam pra ir?

Cipriano — lh, todo mundo. Eu vou rezar 14 pra llha dos Camaleéo, pra
Ilha das Pacas, pra todas essas paragens. No ano de 2000, nés fomos



fazer a comemoragdo do Jubileu 14 em Breves. Nos fomos 42 pessoas
daqui. Tinha trés rezador, 4. Eu com meu colega, um de |4 de Breves,
mesmo, e um de 14 de Melgaco. Eu sei que gracas a Deus eu ganhei em
primeiro lugar.

O evento a que se refere foi organizado pelo frei Cleto, paroco de Afua,
seu Cipriano foi lembrado por outros rezadores e constituiu um acontecimento de
grande importancia — uma reunido de rezadores. Este fato por si s6 ja indica que

h& um movimento dindmico de um repertorio.

Tal como foi explicado anteriormente, os rezadores, de modo geral,
aprenderam com 0s pais ou algum familiar préximo, tendo se revelado com o0 dom
e com o perfil adequado para assumir essa tarefa. Seu Cipriano, rezador de Afua,
explica como aprendeu a ladainha mesmo sem nunca ter estudado:

Cipriano — Eu aprendi com meu av6, e 0 meu pai ajudava apenas um
pouquinho, e nés éramos cinco irmaos, e ninguém aprendeu. Apenas eu,
gracgas a Deus, tive a imaginacdo de aprender a rezar ladainha. E eu
acho que pra quem nao tem o dom fica dificil. E dificil porque ela é
complicada. A ladainha é complicada. Pelo menos ela é em latim, que
nem eu néo sei porque nunca estudei. Basta eu dizer isso pra vocés que
eu nunca estudei. Eu aprendi uma ligdo com meu av0, e depois dai, eu
fui, fui, e a comunidade gragas a Deus me instruiu, aprendi vendo os
outros ler. Por isso eu sou feliz, mesmo tando doente como eu estou —
eu to doente — eu me sinto feliz por essa parte, porque eu rezo ladainha,
rezo o tergo, eu fago o novena, eu fago romaria, e dependendo de reza,

s6 ndo fago consagrar porque nao sou padre. Mas que se fosse
depender de consagrar eu consagrava. Mas ndo sou padre, né.

Alguns rezadores aprenderam com mestres, como € o caso de dona
Duchica, rezadora da localidade de Jenipapo, no municipio de Santa Cruz do
Arari e de dona Odila, rezadora do municipio de Cachoeira do Arari. Ambas
tiveram aulas em turmas organizadas apenas com mogas, com professoras de

ladainhas. Essas aulas eram feitas no préprio colégio onde estudavam.

Os rezadores tém grande fé nos santos e sabedoria sobre a
personalidade destes, sobre a atividade de rezador e sobre os milagres e castigos

que ja ouvira falar encorajam os fiéis a manter esse repertorio.



Atualmente verifica-se uma fragmentacao no processo de transmissao
desse repertério em alguns locais, ainda que haja esforco por parte dos rezadores
em manter a tradicdo e ainda que a comunidade reconheca a importancia desse

repertério.
6.3. Motivo pelo qual se reza

O repertorio de ladainha pode ser cantado durante as festividades, em
momentos especificos para isso, geralmente a noite. Pode ser cantado durante as
esmolacdes, na casa dos devotos que recebem as imagens e pode ser cantado
em situacdes desligadas das festividades, ao longo do ano, como parte de um
ciclo de feitura de promessas que, certamente, serdo pagas durante a festividade.

7

O objetivo de execucado do repertério da ladainha é a feitura e
promessa € alcance de gracas. Tal como foi explicitado, constitui um
procedimento de mediagdo com a dimensao sobrenatural, impetrado pelo rezador
e experimentado coletivamente. A reza da ladainha também se da como
homenagem ao santo. E imbuida de sentimento de respeito e carinho. O trabalho
de campo possibilitou observar a relacao entre esse repertério e Sdo Sebastiao,

mas nao exclusivo a esse santo.

O contexto privilegiado da ladainha existe em funcao da presenca da
imagem, seja na Igreja, seja na casa das pessoas. A presenca do santo, do
rezador e o carater solene e sacro da ladainha criam uma atmosfera de respeito e
de dimensao ampliada, rumo ao sobrenatural. Nessa atmosfera privilegiada séo
feitos os pedidos de gracgas e rendidas as homenagens pelas gragas alcancadas.
Padre Raimundo Aguiar menciona a importancia histérica deste repertorio em
meio as comunidades do interior do Marajo:

Pe Raimundo - os rezadores e que estao...inclusive o bispo nosso até se
prontificou em ajudar eles no sentido de escrever tudo correto porque é
uma mistura do latim. Eu fiz um trabalho com um grupo pra arrecadar...
porque eu fiz essa passagem, eu vim da ladainha e passei pra
comunidade. Eu ajudei a rezar ladainha em latim e no local eu busquei
um grupo para que eles pudessem aprender, ndao é pra eu aprender
porque eu tenho outro trabalho pra fazer. Pra mim ta muito forte essa
questdo que até 70, de 1500 ate 1970 esse pessoal aqui do Brasil, a
Unica maneira que eles tinham de se relacionar com Deus era a
ladainha, ndo tinha a missa. Porque as missas mesmo comegam na
década de 70. Sera que esse povo se perdeu? A gente acredita que vai
se salvar...Sera que a ladainha nao foi um meio de salvagao para esse



povo? Embora se foi ndo se deve agora, s6 porque chegou a missa, isto
era 0 meu pensamento junto com as pessoas para que eles
pudessem...Ndo era que a gente fosse ficar rezando ladainha toda
semana, mas que a gente tivesse...Porque eu vi uma jovem la em
Santana, ela tinha 28 anos e ela sabia capitular ladainha entao significa
que as pessoas novas podem aprender vai depender de querer.

Liliam - e geralmente sdo estruturas complexas, em Curralinho e a
quatro vozes e em Cachoeira do Arari era a trés vozes. Entdo nao era
um tipo de musica simpléria, e uma musica complexa, e em outra lingua
e tem um carater sagrado também.

Liliam - padre, e quando foi que comegou a n&o ter mais ladainha e
outras musicas tradicionais aqui na festa de SSBV?

Pe Raimundo - ndo tenho recordagao porque eu cheguei ha pouco
tempo. Mas tanto que comegou o trabalho da catequese em 70 mesmo
que levou pra frente e a ladainha foi...

Liliam - pode ter sido um marco isso, nao e?

Pe Raimundo - E, 0 que é que acontecia, ndo tinha outra coisa ao qual
as pessoas fossem buscar a Deus, era a ladainha. Com a chegada das
CEBs, todo domingo tinha culto e ai as pessoas entdo iam para o culto.
Houve toda uma preparagédo, muita gente se envolveu porque em cada
localidade ndo muito distante foram surgindo as comunidades. E essa
questéo do culto foi tirando., Nao houve mais a...Eu lembro que onde eu
morava nos tinhamos no més de maio, na casa de um cidadao toda noite
tinha ladainha.

Liliam - onde o senhor morava -

Pe Raimundo - rio Mutuacd, no municipio de Curralinho.

Outra caracteristica € a confraternizacédo religiosa coletiva, uma vez
que, apds a reza da ladainha, é servido lanche e os fiéis podem confraternizar-se
mutuamente, diante do santo. Em muitos casos, como na festividade que ocorre
em Passagem Grande/Salvaterra, a ladainha confere um sinal de identidade a

festa, marcando, inclusive, sua origem:

Ana Luiza: Quais as origens da festividade?

- J& existe h4 72 anos, desde 1937 e seu fundador foi o senhor Jacob
Benicios das Neves.(falecido). Os membros da familia do seu Jacob
foram os primeiros moradores de Passagem Grande e ai fizeram,
serenata, batiam papos e faziam as ladainhas de Sdo Sebastido. Veio
um professor chamado Raimundo Pamplona que viu a fé do pessoal e
resolveu fazer uma capela para ele e comegaram a venerar Sao
Sebastido. Nesta época comegaram a realizar as festas, esse Jacob saia
em todo o Marajé com a imagem de S&do Sebastido. A festa profana é
uma semana antes do dia 20/01. No dia 20/01 ¢é realizada a procisséo,
a missa e a derrubada do mastro. A festividade é no segundo sabado de
janeiro.



O carater social e de confraternizacdo que envolve a ladainha possui,
também, a marcagéo da fé, da estrutura familiar e da confraternizacdo em torno
da mesa. A troca simbdlica também faz parte deste processo. Dona Palmira
revela o significado em torno da pratica da ladainha, mencionado a forca de
vontade com que as familias continuam mantendo as festividades familiares e a

devocao e fé que permeiam essa pratica:

Liliam: sobre o significado da ladainha, o que a senhora acha que
significa a ladainha pras pessoas? Por que as pessoas pedem para rezar
a ladainha?

Dona Palmira: as pessoas sempre fazem um pedido, que elas chamam
de promessa. Por exemplo, quando o primeiro neto da Dona Raimunda
nasceu, ele tinha muitos problemas, muito doente. Ela pediu a Séo
Sebastido que se ele intercedesse pelo neto dela, ela ia continua a fé
dela mandando rezar todos os anos, até o final da vida dela. O menino
foi curado da doenga. Ela acha que recebeu a béngéo e continuou. A
mesma coisa somos nds na nossa comunidade. O papai, desde quando
me entendi, ele jA mandava rezar pra Nossa Senhora da Conceicéo.
Tudo que ele quer de Deus, ele pede pra Nossa Senhora da Conceigéo.
Todo ano meu pai manda rezar. Essa ja é levantando um mastro, faz
uma bandeira com a imagem da Nossa Senhora da Conceigcdo. A
levantagdo do mastro € no més de novembro e derruba o mastro no dia
dela, no dia 8 de dezembro. Tem a bandeira, juiz do mastro, nove noites
de novena. Cada ano outras pessoas sao sorteadas. Essas pessoas sdo
responsaveis de mandar rezar a ladainha. Sou eu que rezo toda noite. A
primeira noite de novena é minha. Se eu puder, eu dou janta pra todo
mundo, fago bolo, qualquer coisa. Tem uma capelinha, onde acontece.
Depois da ladainha tem festa.

Liliam: quem organiza? Seu pai?

Dona Palmira: eu e meu pai. N6s arcamos com todas as despesas. A
ultima noite é sempre dele, ele mata um boi, um porco, faz leildo. Tira
10% pra ca pra paréquia, compra pistola, contrata musicos, policia,
procissao.

Liliam: por que ndo tem essas coisas na festa de Sao Sebastiao?

Dona Palmira: porque é sé uma familia, muito custoso. Eu acho que ela
era muito necessitada. Agora que ela ta estudando aquela senhora.
Agora que ela ja consegue ler algumas palavras. Ela tinha uma casinha
muito velhinha que ndo dava pra acomodar todo mundo, e gracas a
Deus que ela conseguiu se aposentar e ta construindo. Ja tem uma filha
que ta comecgando a ajudar ela.

Ainda em Anajas, seu Jodo Diniz, agricultor ribeirinho, conta como faz para conseguir
manter a festividade de S&o Sebastido, herdada de seu pai:



Seu Jodo: ndo, no meu tempo ja tinha mudado. Meu pai organizava a
festa. Comprava tudo também.

Liliam: o senhor é a mesma coisa. Todas as despesas da festa é o
senhor que arca?

Seu Jodo: é. As despesas da festa eu que arco. E gelo, é boia, é 6leo
pra vim musico, 6leo pra noite toda. Oleo pra aglientar o motor da luz, da
energia. Pistola... esse ano eu comprei pouco, 25 caixas de pistola so6.
Ano retrasado eu comprei 40.

Liliam: como o senhor faz pra ter tanto dinheiro? O senhor guarda o ano
todo?

Seu Jodo: ndo, a gente trabalha mesmo. A gente se esforca. Nao sou
pescador, ndo sou nhada...eu trabalho mesmo em roga. Tenho meu
rocado e ndo me descuido. Ainda hoje eu fiz uma farinha. Eu tenho uns
acaizais aqui também pra tirar. Tiro agai pra vender. Ajuda tudo.

Liliam: o senhor comega a comprar as coisas pra festa quando?

Seu Jodo: de outubro em diante. A gente vai guardando, levando pra
festa.

6.3. Carater simbolico presente no contexto da reza da ladainha

O sustentaculo do repertorio da ladainha é o sentimento religioso e a fé
coletiva. Nao fosse isso, certamente esse repertério ja teria sido extinto.
Originalmente esse repertdrio ocorria sempre aos domingos e significava o Unico
momento de confraternizacao religiosa das comunidades dos interiores, onde nao
havia padre para rezar missa e a figura do rezador se destacava enquanto
liderancga religiosa comunitaria. O advento das Comunidades Eclesiais de Base,
na década de 60, implementou uma outra estrutura liturgica, inserindo o culto aos
domingos e toda a estrutura das pastorais. Dessa forma, a ladainha passou a ter
outro carater, ligado a aspectos ancestrais reinantes no inconsciente coletivo,
presentes no sentimento religioso, na fé e na percepgcdo da dimensao

sobrenatural ao redor do visivel.

O momento da reza da ladainha significa, também, um contato mais
proximo com o santo, um momento de intimidade com o padroeiro ou o santo do
coracéo, caracterizando uma dimensao mais préxima do sagrado. Segundo dona
Palmira, rezadora de Anajas, acerca da festividade de S&o Sebastido da
localidade de Marinheiro do Anajés, interior daquele municipio, é como se fosse o

“aniversario de Sao Sebastido”, em que os participantes sdo, em sua maioria,

parentes e amigos mais proximos, com poucos estranhos.



Por outro lado, 0 momento da ladainha, juntamente com toda a carga
simbdlica das festividades de Sao Sebastido, € a culminancia do relacionamento
com o santo, o0 momento Unico de solicitar as gracas, demonstrar a realidade
intima de cada fiel e alcancar as gragas. Pensar na dualidade da cura e catarse
social tem uma base na adversidade do cotidiano marajoara. O relato de dona
Palmira, rezadora de Anajas, revela o carater de gratidao e alcance de gracas

presente em sua vida e sua ligacao com oficio de rezadora:

Liliam: como a senhora vé essa devogado a Sao Sebastidao? A senhora
acha que é forte aqui em Anajas?

Dona Palmira: eu acho que é. As pessoas que nem a Dona Raimunda,
que festejam, gastam...eu vejo ela trabalhar muito pra poder dar o que
ela da pra aquelas pessoas que véao participar. Ela ndo cobra nada. Nao
faz esmolacgédo. Tudo é fruto do trabalho dela. E pela fé. Aqui na cidade
tinha um senhor que rezava ladainha e cobrava. Eu e essa outra senhora
que reza também, a gente nunca cobrou. A gente faz por conta prépria,
mesmo quando precisa de 6leo, motor. Ninguém cobra de ninguém. S6
Deus que da. Eu vejo assim, que quanto mais a gente faz esse
esforgo...eu tenho recebido muitas béncaos, muitas mesmo. Eu comecei
a contar pra vocés a minha histéria, que eu néo sabia ler e estudei s6 3
meses. Eu ja aprendi forgada pelo meu pai, que dizia: “vocé ja estudou,
tem que levar pra frente”... Entdo, eu sofri muito. Depois que eu casei,
com 19 anos, foi que eu comecei a estudar. Eu estudei la minha
comunidade, Bom Jesus, 12 a 42 série, e depois estudei de 52 a 82 aqui
na cidade. Estudei sé até ai. Depois eu vim de |a da minha comunidade
trabalhar aqui, mas todo domingo eu vou fazer a celebra¢do do culto
dominical l&.

Mesmo sendo vice-prefeita, eu fago isso até hoje. Eu acho uma béngéo
de Deus. Eu vejo tanta gente mais competente de que eu, e Deus me
escolheu. E muita béngao de Deus e ajuda desses santos que sdo os
nossos advogados: Nossa Senhora da Conceicédo, Santo Expedito... por
isso eu to aqui.

Liliam: entdo a senhora acha que essas béncdos podem ser também
fruto do seu trabalho...

Dona Palmira: do meu trabalho, da minha doagéo na ladainha. Se vier
uma pessoa me convidar pra rezar a ladainha em tal lugar, eu vou la.
Vejo também a grande forga do meu marido, que sempre vai comigo. Ele

ajuda a cantar.

Tal como se sabe, a ladainha pode ser rezada para todos os santos e
em torno de sua pratica existem muitas historias de castigo e milagres envolvendo

as imagens e as ladainhas. Dona Palmira menciona um exemplo desses:

Liliam: existem histérias de milagres, castigos em relagédo ao santo?

Dona Palmira: existe. Aqui em Anajas que meu pai conta, sé que nao foi
de Sao Sebastido, foi Nossa Senhora da Conceicado, tinha um senhor
que morava la no Arama que também festejava Nossa Senhora da



Conceicdo. Ai quando ele resolveu mudar de religido, ser protestante,
ele pegou a imagem e jogou na agua. O rio é muito largo la. Quando
tava com uns seis meses que ele tinha jogado a imagem dentro d’agua,
ele tava atravessando pra igreja dele, o barco de alagou e ele ndo sabia
nadar. Ele ficou seguro no casco. Ele comecou a pensar que ia morrer.
Ele disse: “6 minha Senhora da Concei¢ao...”, nisso a imagem que jogou
na agua tinha 6 meses, tava rés a beira do casco. Ele pegou a imagem,
colocou debaixo do braco, conseguiu desalagar o casco e passar pra
dentro. Isso foi um milagre.

Outro exemplo de castigo e milagre em relagdo a Sdo Sebastidao e a
reza de ladainhas é relatado pelo rezador de Muana, seu Chico Bi:

Ana Luiza: Existem histérias associadas a atividade?

Chico Bi: Sim. Um rapaz sofreu uma descarga de um raio e ficou duro no
chdo e sem fala, ai a mae dele pediu a Sdo Sebastido que se ele
voltasse ao normal, ela iria mandar rezar uma ladainha e no sabado nés
vamos levar a imagem para rezar a ladainha.

Outra histéria que contam é que a Dona Leonor conversando com um
pastor, ele contou a ela que havia sonhado com uma mulher e deu suas
caracteristicas, quando foi no outro dia ele foi a igreja catélica e |a estava
a mulher do sonho. Ele caiu desmaiado e quando retornou, teve a
certeza que a verdadeira religido é a catdlica.

O processo de transmissao desse repertério se da de forma hereditaria
ou familiar na maioria dos casos. Alguns rezadores herdaram o oficio diretamente
de seus pais (pai ou mae) e outros tiveram tios, avds e bisavés como exemplos e,
achegando-se a eles, tomaram o exemplo e conseguiram aprender e rezar as

ladainhas.
6.4. Processo de transmissao desse repertério

O aprendizado nao é facil, uma vez que se trata de um repertério que
dura cerca de vinte minutos, cantado em latim ou portugués ou ambas, com

entonacdes e ritmo prosdodico, 0 que exige grande memodria e capacidade vocal.

A transmissao ocorre por processo oral e escrito na maioria das vezes.
Alguns rezadores que ndo possuiam o dominio da escrita haviam aprendido
apenas ouvindo e repetindo, outros possuiam seu caderninho com toda a
ladainha escrita. Dona Palmira, rezadora de Anajas, revela como aprendeu a

rezar ladainha:



Liliam: como a senhora aprendeu?

Dona Palmira: olha, eu ndo posso nem explicar como eu aprendi...
porgue eu via as pessoas mais antigas rezarem, porque meu pai levava
a gente pra assistir ladainha e eu tinha desejo de aprender... ndo sabia
ler. Isso era no interior.

Liliam: em Pedras?
Dona Palmira: em Pedras eu fui umas trés vezes.

Liliam: quando a senhora tinha 18 anos, que queria aprender, qual era a
comunidade?

Dona Palmira: essa, onde mora a Dona Raimunda Helena.
Liliam: Marinheiro do Anajas?

Dona Palmira: isso.

Liliam: a senhora vai la desde crianga?

Dona Palmira: ndo. A gente morava aqui perto da cidade. Depois a gente
foi morar 14 pra perto, eu tinha 11 anos, e a gente ia pras ladainhas.
Onde tinha ladainha de Sao Sebastido, a gente ia assistir. Depois,
quando eu tava com uns 15 anos, eu comecei a estudar. Tive a liberdade
de estudar trés meses la na casa do papai, que levou uma senhora que
sabia ler, e eu estudei 3 meses. Depois ela foi embora e eu fiquei sem
estudar. Ai eu comecei a ver uns livrinhos assim que tinham a ladainha,
s6 que a ladainha rezada em latim néo tinha nesse livro. Mas eu rezo ela
transferindo um pouco em latim.

Liliam: naquele tempo existiam outros rezadores? Seus pais rezavam?

Dona Palmira: existiam. Meus pais nao rezavam, sé iam aonde sabiam
que tinha ladainha.

Liliam: entdo, na verdade, a senhora aprendeu observando?
Dona Palmira: foi, observando os antigos.

Em outro momento de sua fala, dona Palmira relata que canta de

memoria da ladainha mas que precisa colocar em sua frente o papel para lembrar

das palavras em latim. A tradigdo muitas vezes € repassada de pai para filho, tal

como é possivel observar no relato de dona Palmira acima, e na fala de seu

Jorge, presidente e rezador da festividade de Sao Sebastido da Borracha, em

Curralinho:

Liliam- e quem ensinou essas musicas para o senhor?

Seu Jorge - no tempo dos meus avos, que deixaram para meu pai, que
ja repassou pra gente.

Liliam- e tem gente aprendendo?
Seu Jorge -tem gente que ja esta ajudando pra tentar aprender.

Liliam - os jovens se interessam?



Seu Jorge - tem muitos que se interessam e tem muitos que ndo se
interessam.

Durante os momentos da ladainha, é comum os participantes também
se valerem de copias escritas da ladainha, fato que acelera o processo de
transmissao entre aqueles que ja tem o perfil de rezador. Segundo os rezadores
entrevistados, as ladainhas ndo podem mudar. Tal informagdo é importante
porque determina um valor no processo de transmissao — a ndo improvisacao ou
imutabilidade deste repertério. Essa caracteristica é reforcada pela fala de seu
Cipriano, rezador de Afuda, que afirma nao ter havido mudancas na ladainha tendo

esse fato contribuido ainda mais para o seu aprendizado.

Para alguns rezadores, como seu Antenor e Chico Bi, ambos de
Muana, o aprendizado das ladainhas ocorreu como autodidatas. Em seus relatos,
estes rezadores mencionam a imutabilidade deste repertério e o carater
hereditario dos mesmos, que perpassa as geragoes:

Ana Luiza: Quais as origens da atividade?

Chico Bi: O oficio de rezador de ladainhas vem se arrastando de geragédo
a geracao.

Ana Luiza: Como, quando, onde e porque aprendeu esta atividade?
Chico Bi: Aprendi sozinho desde rapazinho a tocar, cantar e rezar.



7 O processo de “patrimonializacao” da Festividade de Sao Sebastiao no
Marajoé

O Levantamento Preliminar do Inventario Nacional de Referencias
Culturais da llha do Maraj6 teve inicio em julho de 2004, a partir da Microrregiao
do Arari, continuando em abril de 2005, com o mapeamento da Microrregiao dos
Furos e finalizando em 2009 com o Levantamento da Microrregiao de Portel. Foi
constatado que a Festividade em homenagem ao Glorioso Sao Sebastido,
realizada em Cachoeira do Arari, constitui um bem cultural de grande expressao
para a comunidade local. A importancia do santo ndo se restringe apenas a este
municipio, mas esta presente em quatorze dos dezesseis municipios
pesquisados.

Tendo em vista os resultados do levantamento preliminar onde foi
identificada a relevancia de Sao Sebastido no arquipélago do Marajé foi iniciado,
em janeiro de 2007, o Inventario Nacional de Referéncias Culturais da Festividade
do Glorioso Sao Sebastidao no municipio de Cachoeira do Arari, local onde a
mesma ocorre com maior expressao. O INRC — Sao Sebastido atendia ao pedido
de registro dessa celebragdo como patriménio cultural brasileiro apresentado ao
IPHAN pela comunidade local em nome do Museu do Marajé.

A pesquisa do INRC — S&o Sebasti&o encerrou em julho de 2007 com a
finalizacdo do trabalho de campo e entrega dos produtos contratados. A partir da
analise dos dados, a equipe de pesquisadores e os técnicos do Iphan PA
identificaram a necessidade de aprofundar algumas importantes questées que se
colocaram no decorrer do trabalho de pesquisa. Essas questdes dizem respeito,
em linhas gerais, a um melhor esclarecimento para a comunidade local sobre o
Programa Nacional do Patriménio Imaterial e as possiveis implicagbes do
reconhecimento da manifestacdo como patriménio cultural brasileiro. Pois apesar
de colaborar com todo o processo de pesquisa e ver de forma positiva o
“‘tombamento” da festa ainda havia muitos mal-entendidos acerca tanto do
processo de pesquisa quanto de possiveis implicacdes sobre a festividade caso o
bem venha a ser registrado.



Assim, decidiu-se promover, em Cachoeira do Arari, um seminario
organizado em duas etapas, com todas as instancias ligadas a festa: devotos,
folides, festeiros, Igreja Catdlica e Poder Publico local. Os temas discutidos foram
aqueles que no processo de coleta de dados para o Inventario foram apontados

pela comunidade como os mais relevantes e problematicos:
- Organizacao da festividade;
- Infra-estrutura da cidade;
- Processo de transmissao do conhecimento relativo ao oficio de folido.

Esses temas serviram de mote para a organizacdo de trés oficinas,
onde os convidados podiam debater acerca dos temas abordados e também
propor alternativas de resolucdo e encaminhamentos para o0s problemas
apontados

Os resultados das oficinas apontam para o entendimento de um bem
que vive um processo de mudanca nem sempre positivamente avaliado por

aqueles que o vivenciam. Trés pontos podem ser destacados:

O primeiro diz respeito aos sérios problemas ocasionados pela falta de
infra-estrutura dos bens de acesso publico como abastecimento de agua, servigcos
de transporte, hospedagem e comunicagdo que sao necessarios para a eficiente
realizacdo da festa. Esses servicos se tornam de fundamental importancia visto
que sem eles é dificil receber adequadamente as centenas de pessoas que por
ocasido da festa se dirigem para a cidade.

O segundo ponto diz respeito a organizagédo da festa em si, e envolve
diretamente Igreja e leigos ligados a festa. Formas diferentes de entender a
celebragdo que envolve questdes de aparente antagonismo como puro x impuro,
sagrado x profano, além do histérico conflito pela gerencia dessas festas, tema
que é um capitulo importante da histéria da Igreja na Amazénia ja ressaltado por
Maués (1995; 1999) em suas pesquisas na Regido do Salgado paraense

O terceiro tema diz respeito mais de perto ao processo de reproducao

da festa, sobretudo numa de suas partes mais ricas e especificas: as folias. As



folias passam por um processo de transmissdo que nao a reproduz com
eficiéncia, mas ainda assim consegue transmitir 0 conhecimento para jovens que
se interessam pelo oficio, através de aulas ministradas pelos préprios folibes os
aprendizes dao seus primeiros passos no aprendizado. Os problemas enfrentados
sao falta de instrumentos, locais adequados para as aulas, e remuneragao para

os folides professores.

E importante pontuar que nesse terceiro item os folides tém propostas
de solucdes para seus problemas como oficinas com musicos de outras cidades
para despertar o interesse dos jovens, promog¢ao de encontros com outros grupos
de folides do Arquipélago para troca de experiéncia, aquisicao de instrumentos via
convénios com instituicdes de fomento a cultura.



Consideracoes Finais

Como se pode ver as festas de santo ndao podem ser compreendidas
como eventos isolados que dizem respeito apenas a esfera religiosa. Os festejos
de santo sdo importantes icones de identidade em todo Brasil e particularmente
nessa parte da Amazénia Brasileira, por todo seu processo de constituicao elas
sdo estruturantes da vida cotidiana das pessoas que os vivenciam. Essas
festividades podem ser importantes instrumentos de verificacdo do grau de
sociabilidade, de mudanca e até de desenvolvimento social como bem nos
mostram os resultados da oficina que tratou das questdes sobre infra-estrutura da
festa, 0 que revela que a comunidade esta atenta para questées amplas que nao
se restringem a esfera particular das festas, mas estdo estreitamente vinculadas a
estas. Evidenciando mais uma vez o papel que Sao Sebastido tem para essas
comunidades, como “provedor”’, “protetor”’, “advogado”, mesmo naquelas
comunidades onde a festividade ndo se apresenta com muita evidéncia. Mesmo
nessas comunidades o santo se representa como um canal, através do qual
essas comunidades procuram se projetar para um cenario que dificiimente
poderiam alcancar, tentando acessar através desse canal (o santo) cidadania,

reconhecimento e valorizagao.
O objeto da proposta de registro

A indicacdo e justificativa para o registro das Festividades de Séao
Sebastiao na llha do Maraj6 coloca-se como uma possibilidade de reforco do
social/cultural e possibilidade de contemplagdo de muitos grupos sociais por
politicas publicas que, além de reforcar e assegurar os meios de reproducao
cultural, pode estar vinculado a atividades geradoras de renda e
profissionalizacdo. Como grupos formadores da sociedade brasileira, séo,

portanto partes legitimas para terem seu patrimdnio reconhecido como nacional.

O objeto constitui-se, entédo, das Festividades de S&o Sebastido na llha
do Marajé, considerando pertinentes para o pedido de registro, os aspectos da
historicidade, recorréncia, estrutura e relevancia simbdlica para as popula¢ées do
Marajo.



Proposic¢des para salvaguarda

Conforme abordado ao longo do presente Dossié, foi verificado que os
repertorios musicais — folias e ladainhas - constituem o bem em maior situagéao de
vulnerabilidade, destacando-se 0 processo de transmissdo das folias,
identificadas apenas em Cachoeira do Arari, Vila do Arapixi, em Chaves, e llha do
Para, em Afua.

Tendo esses dados como ponto de partida, e as solucdes propostas
pelos participantes do Seminario sobre a Festividade do Glorioso Sao Sebastiao,
ocorrido em Cachoeira do Arari, no ano de 2007, apresenta-se a seguinte
proposta:

1. A realizagdo de dois seminarios — que contemple as trés micro-
regides — para discussao das questdes e possibilidades de salvaguarda em torno
das folias e ladainhas.

2. Operacionalizacdo de oficinas de construgdo de instrumentos em
Cachoeira do Arari, convidando artesaos de outras localidades do Maraj6 (llha do
Para ou Soure).

3. Realizacao de encontros entre folides de Cachoeira do Arari, Vila do
Arapixi e llha do Para.

4. Realizacao de encontros entre rezadores de ladainhas, sendo pelo
menos um representante de cada municipio ou festividade.

5. Realizacao de oficinas de folias e de ladainhas nos municipios que
assim desejarem.

6. Produgcdo de material didatico relacionado com os repertorios e as
festividades.

7. Producgéo de material em audio para distribuicao entre os folides.

A troca constitui um elemento importante na dindmica das festividades
e no transito de repertérios musicais entre 0s municipios, por isso, o encontro
entre os musicos certamente oportunizard um enriquecimento deste processo,

caracteristico das festividades.



Tais pontos apresentados constituem as propostas contidas no
relatorio final dos Seminarios. No entanto, a partir da realizagdo do Seminario
entre folibes e rezadores do Marajd, possivelmente outras propostas serao
abordadas, relacionadas com suas demandas.
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