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Dekosina

Apresentacio

Iny anotyhymy bdédk{nana ratkyrtinyre registro-ko, Decreto tkyrtinaki
3.551, ki txuu 04 ku, ahadu agosto ku wyra 2000 ku, anomamy roimyh¥re
rakywimy rarudénamy iny horé bdédkynana tkiémy, anomydk{na awiawi
timybo idi iny ryira roimy rarekre butumy bdédk{nana iwitxira witxira awi
ryira kyky-ki.

Anoma rki politica de salvaguarda-my rininireri kaki Patriménio
Cultural no Brasil kiaki ritekosinyreri, taiki, Estado mahadu idi
knarurunykre kiamy wahe salvaguarda-my rikywinymy idi rjirakremy

O Registro dos bens culturais de natureza imaterial, instituido pelo Decreto
3.551, de 04 de agosto de 2000, é o marco normativo que sinaliza para o campo
da cultura a necessidade inadiavel de “humanizar” o patriménio cultural e as
suas praticas de preservacao, sob o principio da diversidade cultural.

A politica de salvaguarda do Patrimo6nio Cultural no Brasil sinaliza,
entdo, o compromisso do Estado de atuar na salvaguarda de bens culturais
das mais distintas regides e contextos culturais, priorizando a participacdo
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butumy bdedkynana kotakota titxibo ryira awi mahadu tai roirakre
tkiemy, delemy idile raruénymy ryirakre ixy mahadu ixinamy
tabdedk{nanadi ryirakremy, takérynamy ritékosinymyhykre tahoro, idi
taruki bdedk{nana-di, bdebde, ix¥{ ix¥ ryira, timybo ryira wimy rakurimy,
anomybo rirakuximyh¥re butumy, ikuldumyxe ryimyh¥yre ritekosinymy;,
riixijuranymy ano awi bdedkynana.

dos grupos sociais e focalizando suas acoes nas pessoas que produzem o
patriménio, considerando ainda certas condi¢oes materiais, ambientais,
sociais, de circulacdo e consumo que possibilitam a existéncia, transmissao
e reproducao desse bem cultural.

O Registro das Ritxoko, Expressao Artistica e Cosmologica do povo
Karaja, no livro das Formas de Expressdo, bem como dos Saberes e
Praticas Associados aos modos de fazer Bonecas Karaja, no livro dos
Saberes, como Patriménio Cultural do Brasil, no ano de 2012, pelo IPHAN,

reconhece a importancia dos conhecimentos tradicionais como fonte de

Ritxoko Registro boho, Expressao Artistica e Cosmolégica do povo
Karaja, anoma tkyrti-ki Formas de Expressao, kiamy rarybéreri bdékerymy
Saberes e Praticas Associados timybo iny taritxoko riwinymyhyre
bdeédk{nanamy Bonecas Karaja, tkyrti wokuki rarybereéri Saberes wokuki,
anomamy rki Patrimoénio Cultural do Brasil, anoma wyra-ku rakokunyre



rki 2012 bdku, anoma tarki tuu rikeryre IPHAN, kiamy rikérymy roimyhyre
iny bdedk{nana anotyhymy roimy rarekremy, ratyhydkjmy anotyhymy,
butu ixjju anomydkynana wokuki rarekremy, tki awimy ano inydke
riwahinymyhyreki, tamyle bdékery rakorymyhyre relémyhyre myle,
ixbyixbymy rakerymyh¥yre, mykny ixy brysi rakywira, rarudénamy
itxérenamy myle.
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Kaa rakokunyra tkyrti rewahinyrényreri ixy mahadu tuu bde
rikerykremy, “Art Iny Karaja Patrimonio Cultural do Brasil”, anoma projeto
mahadu-nole ratxireri salvaguarda rki “Bonecas de Ceramicas Karaja
como Patriménio Cultural do Brasil: Contribuigées para a sua Salvaguarda’,
anomadi reléréeri Convénio 811893/2014 kia kumydile anoma wna
Iphan ta UFG-GO wna widke wokumy. Ibdekywina heka inakubikowa

riqueza material e imaterial, e valoriza os sistemas de conhecimento das
comunidades indigenas detentoras desse patrimdnio, e sua contribuicao
positiva para o desenvolvimento sustentavel, indicando a necessidade de se
buscar, cada vez mais, sua adequada protecdo e promocao.

Esta publicacdo que ora ofertamos a sociedade brasileira, “Arte
Iny Karaja Patriménio Cultural do Brasil”, é integrante do projeto de
salvaguarda “Bonecas de Cerdmica Karaja como Patrimonio Cultural do
Brasil: Contribuigdes para a sua Salvaguarda’, e foi realizado por meio do




rakykymy relere: Iny bdedkynana ratnykremy; ixjju mahadu bdekeryna,
tabdedkynanadi awimy rarekre rikérymy; tas¥ ijora iny boho wimy
talanorti, tabdekery rikurinykemy wihawa-ko rehémnymy tasfsexe ijora
Iny Rybeé tyhydkjyna bdedkynana, ikuldumy tkyrti relere livro-no inatxi
rybe ijodimy tarybémy ixyju mahadu riwinyre mykie.

Convénio 811893/2014 entre o Iphan e a UFG-GO. Suas propostas foram
desenvolvidas em quatro metas: divulgacdo da cultura Karaji; formacéo de
gestores auténomos nas comunidades indigenas, visando o gerenciamento
dos seus bens culturais; promocao do intercambio e troca de saberes entre
o povo Karaja das diversas aldeias e o fortalecimento da lingua Iny

rybe, que resultou em um livro bilingue produzido pelos indigenas.

Hermano Fabricio Oliveira Guanais e Queiroz

Diretor do Departamento de Patriménio Imaterial, IPHAN
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Tuu rybéna

Introducio

Kaa tkyrti heka anoma itxoile rarekre rartimy roimyhyre tkyrtinaki,
projeto-ki, Bonecas de Cerdmica Karajia anoma Patrimoénio Cultural do Brasil:
contribuigdes para sua salvaguarda, myy. Iny tmyra mahadu-di nohotimy
heka relere, iny rybé bdedk{nana rityhynykremy, tadi rybe talahi rybe,
tabdedk{nana-di awimy idi resukremy, timybo rarybemy roimyhyre, kiemy
dokuri rartimy roimyhyre politicas do patriménio cultural imaterial-my.
Taiki heéka rybéno kdoikre tori rybémy.

Este livro faz parte do projeto Bonecas de Cerdmica Karajdi como
Patrimonio Cultural do Brasil: contribuigdes para sua salvaguarda. Foi escrito
com o objetivo de valorizar a lingua materna, o inyribé, a arte e a cultura Iny
Karaja e, a0 mesmo tempo, apresentar algumas ferramentas de luta pelos
direitos culturais dos povos originarios, especialmente no que diz respeito
a politicas do patriménio cultural imaterial. Por isso, o texto apresenta
também uma versao em portugueés.
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Tki héka idi anomysydk§du mahadu riwinyre, ta iny kuladu mahadu
ijomy iwidk§dure, tkyrtidu mahadu rtina ijomy tamy rtidimy curso-du
Gestdo de Projetos Culturais mahadu, kiémy dokurisy projeto-ko awireri. Ijky
rybe kaki rartimy roiréeri §da timybo inybdedkjnana rybéna anobo, iwidky
mahadu ni livro kokunanaki kdoikre.

Ikyrina tai ryireri kuladu mahadu widkyna ryireri, itkyrtidkydu
mahadu wna. Oficina pedagogica-ki heka relere hdwa hawa tkyrtina
hetoku-ki tahe relere. Oficina-ku héka anomamy rybéna rakokunyre iny
horo bdedkinanamy timybo iny tabdedkynana-di riyimyh¥yre rti heka anoni
awi rare timybo iny anobo riwinymyhyre.

Hawanoki timybo ano rartimyhjre bdédkynana kurihixinamy
rakokunyre kyri bdédkynana, anomamy, ixj wimy rakurimy equipe,
tkyrtidkydu, kuladu mahadu wna rakurimy.

Ele foi redigido pela equipe executora em coautoria com os alunos do
curso de Gestdo de Projetos Culturais, que também integra as acdes do projeto.
As narrativas que contam os mitos e histérias ou descrevem suas tradicoes
vém com a autoria identificada no final do livro.

As figuras do livro também foram desenhadas e pintadas por criangas Iny,
acompanhadas de professores das escolas indigenas e de parte da equipe, em
oficinas de criacdo pedagdgica realizadas nas escolas. Durante as oficinas
eram dadas explicacGes sobre patriménio cultural e sobre a importancia do



registro da cultura Karaja e de suas expressoes artisticas. Nas aldeias onde foi
possivel, foram ensinados os conhecimentos basicos de desenho e de pintura,
em momentos interativos e ludicos entre a equipe, professores e as criancas.

Optamos por manter a modalidade feminina da lingua inyribe, porque,
desde a pesquisa do Registro da boneca, vimos dando énfase a forma
feminina da lingua. As ceramistas e o seu oficio estiveram no centro da
interlocucdo da equipe de pesquisa com o povo Iny Karaja, assim como a
ritxoko, e 0 seu processo de patrimonizaliacdo desencadeou todas as agoes
desse projeto. Nossa aproximacao da arte e da cultura Iny tem sido feita em
grande medida pelas méaos e pelo olhar das mulheres Karaja.







Iny bdédkinana:
raritxamy ramyhijre Bérakuhukgj-di

O fluxo da vida:

orio Araquaia e os Karajé

De¥, iny boho héka juhuku, iny h{kyna bdeku hyky Bérakuhuky bde
bira-di roimyh¥re. Iwsé kiehéka békorahaky, tasy, bde wyra riyimyh¥re,
tahe iny-s{ iheki ramyhyre, anowna rubéhémyh¥re, tasj anowna,
rakotukomyh¥{re hawa-ko, wyra-ku tasy knyra-ko rubéhémyh¥re.

Wijixe butu-ki rki kiamy hawa s6e roimyh¥re, vinte e trés-my bde

\\\\\\

Os Iny Karaja vivem as margens do rio Araguaia, desde os tempos
imemoriais. Assim como as dguas do rio sobem e descem, no tempo das
chuvas e no tempo da seca, os Karaja também viviam, em épocas passadas,
mudando de lugar — subindo para lugares mais altos, no periodo da cheia,
e descendo para as praias, no periodo da seca, a depender do movimento
das aguas.
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kiamyheé rakubtinymy roimyh¥re, Goias rbi, rare tahe Mato Grosso-my
ixy ryireri, Tocatins-ki tule, Para-my dokuri iny ryira. Berakuhuky béra
rehe rara rki heka iny hawa roimyhyre. Tai heka iny talahi, talabikeé hawa
rarurarumy ryiremyih¥re tabdedkynana ritmyranymy. Kia tahe tuu-s§

anonanona soémy ryirerimyihyre, irodu, iny hykyna wakursy iny-di taruki

Atualmente, todas as suas vinte e trés aldeias beiram o curso do
Araguaia, desde o estado de Goias, passando pelos estados de Mato Grosso
e Tocantins, até o estado do Para. O extenso vale do rio é o territério Iny. E
o lugar onde vivem, de onde extraem a sobrevivéncia fisica e a produgéo da
sua cultura. Um lugar povoado de animais, plantas e espiritos ancestrais
que alimentam o corpo e a alma e fornecem quase tudo de que os Karaja
precisam para viver. Hoje, com o contato cada vez maior com os brancos

ryirerimyihyre. Wijixe iny wijinabodu mahadu ixyju lanomydk{namy
anonityhymy riwisinanymyhgyre, ij6 iny-no ihdwareny-ko tahawky wna
ramyh¥yre anomysydkymy, ij6 tkyrtimy ramyhyre, tahé ihyky taile hawky-
my roimyh¥re myle.

Iny kolokuna ijky roimyhyre heka Bérakuhuky-my rarybémyhyre,
tirbibo iny nademy. Taikny Berakuhuky iny ributunymy roimyhyre, iny
talahina rikérymy roirerimyihyre, tai raritxore ritxorénymy, tasy ibera-



ki iny talanomydkynadi irumy ryiremyihyre. Byréna riwahinymy iny

dke, ktura, kotuni, kotu bohoboho. Tasy beraku réhé rara iny hikjna

ni itxoti-no tai ijodimyhyre, anoni-ni tule, irérimy kiexe, bdé wyra-ku,

ta bdé békora-ku tikobo iny rakre rikerymyhgyre. Ini-di héka iny tikibo
ratxireri rikerymyh¥re, tasy tikobo rakre tule, iny hawa tori hawa ini-di iny
rikerymyhyre. Tas§ bekora rkobymy, ¥da biku déléku anobo, ix§ mahadu
ritxoko-di anomys{dkydu mahadu tikobo rikorykre rikérymy ramyhyre,
taritxoko riwinykremy, timybo iny ryira riwinymyhyre. Hykynakus¥ tule
riwinymy ryiramyhy, suu riwinymyh¥{re tahéranamy, butxi, bse, anotxile

e as mudancas advindas dele, muitos jovens buscam as cidades préximas
para estudarem e trabalharem e alguns até levam suas familias para
viverem fora das aldeias.

O mito de origem narra sobre o rio Araguaia — Berohoky (o grande rio)
— como o lugar de onde vieram os Karaja. Assim, o rio Araguaia é o lugar
referencial desse povo, o lugar onde a vida se faz e refaz, pois, a0 mesmo
tempo, o rio assegura a continuidade biolégica e cultural do grupo. Fornece
o sustento das pessoas, com sua variedade de peixes, tracajas e tartarugas.
E povoado de referéncias miticas e ancestrais, importantes para os rituais
e festas que ocorrem em momentos determinados do ano relacionados
ao movimento de subida e descida das aguas. E via de transporte que
possibilita a mobilidade das pessoas entre as aldeias, entre estas e as
cidades préximas. A argila sedimentada nos barreiros que se formam em
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riwinymy ryiramyhy, idi rahéranykremy, tasy ijaso dosénamy ijomy
reakamyh¥{re myle, hawa-ki ryiwna.

Iny mahadu butumy rara Berakuhuky-my rawaxinymy, rariunymy
ryira. Tas{ anobo ibira biramy ryira iny riarimyhyre talanortimy, kotu smo
tala, anonanona ti, ijohé weéru-my réléemyhyre ijo tasy noho-my rélémyhyre
idihe rexikywinymyh¥re iny. Tasy ijomy iny riwinymyh¥re Beéraku ija-
my, soémy anokoxe iwidkydu wiji ryira, taheé riwinymyhyre, anoma,
koworoku, wyra tmyramy héka reléemyhyre tahe ribronymyhyre, ajikura,
ira, adaha, tokera, rukuni, iharetahe ijo ryira alobrona. Wijihe iny mahadu
ijo tori hawa-my ralanomsydkynymy r¥yira, itarasanadimy ryirérimyihyre.
Kiemys¥ nieru nasoémy nade iny hawa hawamy, anorti-di ijohokuki

nierudinodu nas6emy namyhyde. Tki bohoboho heka iny anotxile tori-ko




suas margens, apos o periodo chuvoso, fornecem as ceramistas Karaja a
principal matéria-prima para esculturar as ritxoko, consideradas simbolos
fortissimos do povo Karaja. Em épocas passadas, elas também faziam seus
utensilios, panelas, potes, pratos e outros tipos de vasilhas ceramicas usadas
no dia a dia e nos rituais da aldeia.

No rio Araguaia e as suas margens, os Karaja seguem pescando e
cacando. Escamas e carapagas dos peixes e tartarugas, restos nao comestiveis
desses animais, sdo transformados em colares e chocalhos, utilizados como
enfeites corporais e instrumentos musicais. Em menor escala, mas ainda
sendo produtivas, as rocas sao feitas e refeitas anualmente e complementam
a dieta alimentar com mandioca, inhame, abébora, melancia etc. Atualmente

os Karaja passaram a trabalhar nas cidades préximas as suas aldeias,







rikorymyhyre ixidke rirutakonymy diwymyhyde, byrena bdedk{nana kihe
tutyhyre. Iny ritxore mahadu heka anonityhymy tori bdedkynana lkure,
tai tahe is{xe riwymyhyre tarsynamy, makismo, makahao, hefrigerytxi,
broreni deé, hanike dé, tahe anobreke ijora, byréna smo smo tule. Taiheka
ibinamy iny tmyra mahadu-ko wiji nyimyhyde isaude bdedk{nanaki,
ibyréna nawitxiramy namyh¥deki heka tumyhyde.

Bee ruk{myh¥reku taheé iny mahadu rexitkylysinymyh¥re, urikihe
bekora wetykamyhyre, lysinanihiky rakokunymyhyre. Wyra-kuhukylexe

ganhando salarios. E também houve o aumento da circulacdo de dinheiro
advindo da venda de objetos no mercado de artesanato e arte indigenas.
Tudo isso contribuiu para que passassem a comprar a maioria dos itens

da sua alimentacao, cada vez mais invadida por comida industrializada e
altamente processada. As criancas Karaja gostam da comida de tori (brancos,
cristdos ou ndo indigenas) e as familias acabam comprando arroz, macarrao,

refrigerantes, carnes de boi e de frango, diversos tipos de doces e salgadinhos.

Infelizmente, ja se percebem as consequéncias danosas para a saude dessas
pessoas advindas das mudancas de seus habitos alimentares.

No movimento das dguas do rio, que marca o tempo das cheias e o da
seca, realizam-se suas festas mais importantes. Embora sua preparacéo
seja muito longa, é no final do tempo das cheias, geralmente no més de
marco, que, em algumas aldeias, é feito o hetohoky, ceriménia de passagem
dos meninos para a idade adulta. Esta festa prevé muitos preparativos
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rikorarunymyhyre, ihyky taheé békora rimymyh¥re, anownahé rimymyhyre
marco bdeku, hetokuhuky lysina jyre kolokunamyheé rakokunymyhfre.
Kaa tkylysina-ko héka tamy iny s6émy wii rakutamyhyre, hawa hawa

ryira soémy rirahumyhyre itxérémy, tai tahe iny mahadu byreéna
bdedkynana soémy rikokudkynymyhyre ta-s§y mahadu byrenamy.

Tas¥ jyre-my rakokunykre tby, ise boho juhukuhukyle ilanonanona
riwinymyh¥re, iixikywidkyna. Hetokuhuky rakokunymyhyrexe idhadu
kobiti ihakukore, itxu tule anotxi anotxile rakokunymyhyre. Urikixe titxibo
rikorarunymyhyre outubro bdekuhukf¥le, ix§ wédu riwahinymyh{rekuhe
rikorarunymyh§re, tki tyhy tahe kiaku rimyh¥yre bekora wetykaku,

de comida, que é servida para parentes e amigos que chegam de aldeias
préximas para os seus momentos mais significativos. E também as
familias dos jiré se ocupam durante meses da preparacdo dos adornos
— enfeites e pintura corporal — dos meninos. O periodo de realizagdo do
hetohoky é muito variado. Geralmente ele tem inicio em meados do més
de outubro, quando o chefe ritual da aldeia autoriza a sua realizacéo,
mas o apice do ritual se d4 no final do periodo da chuva, no més de marco
ou abril. Nesse momento, o ritual é aberto, com a chegada, na aldeia, do
harabobo, o chefe dos worysy.

A danca dos ijaso ou de Aruana é outro ritual muito importante para
os Iny Karaja. Os hari ou xamas é que trazem os ijaso ou Aruands para as
aldeias. Sdo os hari que detém o poder de comunicagdo com esses espiritos



anowna marco-ku anowna abril-ku myle héka riyimyhyre. Iku heka
anonianoni mahadu ralomyhyre wakursy wedu rki hdarabobo.

Tas¥ ijomy iny mahadu tkylysinare ijaso bdedkynana. Tki héka hary
mahadu ridymyhyre ixy-ko. Kiémy dokurihé hary mahadule tkiwna widke
rarybémyhyre, beramy rki r{ira, ahu-my, bdérahykymy, biku-my myle.
Tawykownaxe ralomyhyre tahe tumyna resemyhyre. Urikixe sohojile ihjre
inatxirerihare, tawykowna.

[jaso ixe soeheka anoni awi rare, iny tamy tasyhyky ributunymyh¥re,
tasy hari mahadu tarutona ridymyhyre tamy rexityhynymyhyre tahe iny
tatyhydk{na-ko riwahinymyh¥re, isé-my, tby-my mytaheé ratxirérimyihyre.

que vivem no rio e lagos, nas matas e no céu. Chegam aos pares e dancam
emparelhados. Embora sejam seres unos, vemo-los como se fossem pares.

A danca dos ijaso marca ciclos importantes da sociabilidade Karaja, que
inclui a reafirmacao dos lagos de parentesco entre as familias, mas também
reafirma os poderes dos xamas — hdris — com os espiritos e seres sobrenaturais
que povoam o mundo. Os Aruanas sdo considerados os donos dos rios, lagos e
florestas, assim como dos animais que vivem nesses ambientes.

Atualmente o casamento Iny dispensa a cerimonia com que era marcado
no passado. O esposo passa a viver junto com a familia da mulher e ali
entdo cria sua prole, contando com a participacdo muito préxima da avo,
que, nesse e em outros processos, desempenha papéis importantes na
socializacdo das criangas. Muito do que elas aprendem em sua formacao,
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Ijaso rki héka beraku wedu rare, ahu weédu, bdérahyky wedu, irodu,
ktura bohoboho dokuri riwedunymyhyre.

Iny heri bdédkynana wiji nawitxiramy namyh¥{de, hikjyna
heri rbi. Iny tahawky werbi-ko rasynymyhyre, taritxore lahi bireki
tahawky-di rasynymyh¥re. Ihykyxe butu anonanona rikerymy
ramyhyre timybo iny anonanona r{yimyh¥{re rikérymyh¥re, ilahi, ise
ilajira rikérynanymyhyre. Thykyxe rikérymyh¥re timy iny taritxore
rirasohomyhf¥re, taritxore ritfhidkynykre bohoboho rikérymyh¥re,
heéra, anorti widky anoikokoxe rikerymyhyre timybo iny ryira
bdedkynana rikerymyh¥re, kyridky, timybo iny hjkyna ijky, iny tmyra
koku relkykre rikérymy ramyh¥re.

na construcao das identidades Iny, advém do convivio com as avés, que
ensinam sobre valores e habitos ancestrais, a0 mesmo tempo em que
recebem toda sorte de cuidados e afetos. Nina-las para dormir, cozinhar e
lhes servir alimentos, contar histérias, ensinar a confeccao de objetos e a
realizagdo de tarefas, enfeitar e pintar seus corpos sao as formas de convivio
entre as geracoes mais velhas e as mais novas, o que cria lacos afetivos
profundos entre ambas.

Nesse universo amplo de singularidades artisticas e culturais do povo
Karaja, a confeccdo de bonecas de ceramica - ritxoko — se destaca. Elas
proéprias, conforme reafirmado pelas ceramistas e por pesquisadores
que as estudaram, podem ser consideradas um laboratério onde a vida



Kawse knyhe iny mahadu ryirérimyih{re, tabdekeérydi, talanowidky widi,
ritxoko bdédk{nana-kihe anonityhymy ixj mahadu rorsemyhyre irixeramy
ryira bdébdemy itxérénamy rakubtimy ryira. Tuu iwidk§duno rarybere wse,
bdekeryhe ryira tahe iny-le ixidi rorenykomyhyre, kaki s6émy anonanona
keéryna r¥ira, iny dke ta tori-ko tule, kiémyhe ritxoko bdédkynana timybo iny
kuladu anowiwihikymy rakérynanymyhyre iny-my rexikeryreri. Tori dke
rirowysynamy reléemyh{rehare iny bdekérynalemy riwinymyhyre, kiemy
irodu smo reléemyhyre, nawki, waxi bdedkynana ixjy mahadu riwinymyhyre, ijo
rubu bdedkynana, jyre, ijaso, butu anoikoko relemyhyre, hetokuhuky lysina,
anoikoko, anoni bohoboho rki riwinymyh¥re, beduroni, lateny, wadjoromani
bohoboho riwinymy riirérimyih{re, kia héka iny bdédkjmnana rare.

Karaja ganha expressao e se torna significativa para os préprios
Karaja — e para os povos nao indigenas —, pois sdo feitas com intencédo
educativa, para representarem os Karaja nas suas crencas e praticas,
isto é, para ensinarem os Karaja a serem Karaja. Mesmo quando sao
confeccionadas sob encomenda dos tori, para serem comercializadas
como arte indigena, ainda assim, mantém seu carater educativo,

pois suas figuras falam da caca, pescaria, colheita e distribuicao de
alimentos; dos cuidados com as criancas e dos rituais de passagem
de idade e morte; da danca dos ijasé e da cerimonia do hetohoky; além
de um sem-nimero de seres miticos e sobrenaturais como beduroni,
lateny, wadjoromani etc.
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INY BDEDKYNANA

CULTURA INY KARAJA

1. Timybo iny rarybémyhijre tasij relykymyhijre

Iny Kyri
rikérymyhyre. Kyri heka iny idi rexikyrinymyh¥re tas¥, talanomydkyna
rikyrinymyhyre tule, anorti bdedkjnana.

Juhu héka iny rexikyrinymy ryiramyh¥ anarky-ku anoko, anotxu-kule
rexikyrinymyhyre. Butu iny ikyridileheky r{iramyh¥, wiji tahé tumyhyde

1. Formas de express&o e narrativas Iny

Pintura corporal: Kyri

Para as sociedades indigenas os grafismos tém grande importancia,
pois por meio deles essas populacoes identificam sua etnia. Essas pinturas
podem ser feitas tanto em pessoas quanto em objetos de arte e artesanato.

Antigamente as pinturas corporais eram usadas por todos e nao
somente em dias de festa, como ocorre nos dias de hoje. Atualmente tudo
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anokd. Wiji bdemy heka wijinabodu mahéadu tahyk{na bdedk{nana
ritusanymy namyhyde.

Kyri héka iny ritkytbynymyhyre anonanona ryira, irodu, hémylala,
kotybyna boho boho iny riwinymyhfyre, kutura kyjy, nawiki boho
boho riwinymyhyre. Hfkina mahadu rybeé-ki myy roimyhyre, iny rki
rakyrimyhyre ixyju wna rawokunykreku, iny rsinykreku, tawokureéna
bdehésinaku bohoboho rki rakyrimy r{iramyh¥.

estd se modificando e a nova geracdo tem deixado de praticar os costumes
tradicionais, inovando a cada geragdo que passa.

A pintura corporal Karaja é uma arte que tem origem na natureza por
intermédio dos animais, aves e escamas de peixe e répteis. De acordo com os
ancioes, a pintura corporal era utilizada quando havia guerra contra outros
povos, nos cerimoniais, em brincadeiras etc.

Houve mudancas no método de preparo das tintas e nas ocasioes de
uso dessas pinturas. Porém, apesar das inovacdes, elas mantém uma forte
tradicdo cultural.

O primeiro passo para fazer a tinta é colher jenipapo verde, ralar e
espremer. Depois de ralado e espremido, o caldo pode ser misturado com
carvao e com o sumo da arvore ixarurina, da arvore bérébére e até mesmo
com o carvao de borracha queimada de cdmaras de ar.

Apds ser amassada com a méo, a mistura é levada ao sol para que a tinta
fique mais preta. Quando se percebe que a tinta ja esta boa, ela é aplicada no



Wiji tahe tuu anokd nyimyhyde kyri bdedkynana nawitxiramy
namyhyde, iwidkyna-ki tule, kiarbi tahé iny mahadu idi anonityhymy
rexilanosinymyhyre awimy idi ryira tabdedkjnana-ki.

Iny kyri riwinykremy bdina weraru rihémyhyre irbi tahé rikokamyhyre
korana ritxoredi, irbi tasyseé diruynymyh¥de irube rohonykremy. Rexihudi
tahe dikurinymyhyde irube hélotyra node-di, ixarurina-di, berebere kotky-

di, ij6 buhaxa risdmyhyre ta idi rikurinymyhyre ilbynamy.

corpo usando um palito de buriti, como um pincel. Atualmente os homens
também preparam as tintas, mas antigamente elas eram preparadas
somente pelas mulheres.

A pintura corporal é usada em todo o corpo, independentemente
da idade. Porém para cada fase de idade existe uma pintura especifica.
Normalmente sdo as mulheres que fazem a pintura corporal, sobretudo a
pintura do rosto itxorti, mas alguns homens também sabem fazer algumas
pinturas. Sao eles que pintam um ao outro na itxoina (a casa dos homens, na

qual as mulheres ndo podem entrar).

Irahudi tahe iny tébodi rikuxemyh¥re, rexihudi tasy txu totke-
ko ridémyh¥re ralbytyhykremy. Kawse rahudi tahe iny kyri ti
riwinymyhfyre, étého-ti tuu riwinymyh¥re, kyri riwinykre myna
rikysemyhyre, irahudi tahe iny wii rikyrinymyh¥re. Wiji heka habu
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mahadu dokuri wii dikyrinymyh¥de, juhu tahé anokore, hawyky mahadu-
le iny rikyrinymy ryiramyhy.

Kyri héka iny idi rexikyrinymyhyre-ku takumy ibutumy
rikyrinymyh¥yre, anotxile iny, butumy rakyrimyhyre. Uriki tahe iny kyri
rawitxiramyh¥yre, iny kumy mahadu kyri, iny tmyra kyri rbi, wytese kyri
boho boho iwitxirare. Urikihe hawyky mahadu kyri widkydu tyhyre,
itxo rti-ki tiki mahadu kyridu tyhyre, tahe habu mahadu tule anowna
rakyridkymyh¥re. Tiki mahadu heka itxoina-ki wii rikyrinymyhgyre,
kiémyheé tamy hawyky rakdmyh¥re.

Kyri-no heéka anonityhymy iny rikuhémyh¥re tabdédkynana-txi tohoti
reakakremy. Jyré-my runykreku kyri sohoji hykyre, ikuhé kuladu rbi



rohonymyhyre, itxoina kytxi ralokremy rélémyh¥re, titxibo 10, 11 wyra
bdeku tuu nalomyhyde. Iku héka butumy ikumy ralbymyh¥re bdina-di.
Irbitas§ bodu-my dunymyhydeku ijora, iku syse ikyri iwitxirare, irybe
iku nawitxiramyhyde, titxibo 13 wyra bdeku heka tuu dunymyhyde.
Tasyse ijomy nawitxiramyhyde, wekyrybo-my dunymyhydeku, ikuhe
ikyrisy iwitxiramyhyde, titxibo 15 wyra bdeku heka tuu dunymyh¥de,
Tas¥se ijomy kyri rawitxiramyhyre, wytésé-my iny natximyhydeku,
ihabu anobo rurumyhyre, urikdmy anobo tahabu riatymyhyre, iku tahe
bénora wsemy rakyrimyh¥{re, bénora kyri-my wahe.
Myheka iny ryirerimyih{re anoni heka kyri bdédk§nana awi rare,
tahe kiarbi tuu anoko6 Bde Bure mahadu, Buridina mahadu nyimyhyde,

Alguns tipos de pintura corporal utilizadas pelos Iny Karaja marcam
fases da vida e status sociais, como nos exemplos:

Jyre: é feita em uma fase em que o menino esta deixando de ser infantil,
descobrindo os segredos dos homens, ja frequentando a casa grande, numa
faixa de mais ou menos 10 até 11 anos. Todo o corpo da crianca é pintado
com tinta de jenipapo.

Bodu: é feita quando o menino esta se tornando rapaz e mudando de voz,
na faixa dos 13 anos de idade.

Wekyrybo: é uma pintura que depende da escolha da familia
quando considera que o jovem esta pronto para se tornar rapaz, a
partir dos 15 anos.
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Aruana Goias Iny mahadu. Wijinabodu mahadu iny-my anoko
ixidi nyimyhyde tai tahe iny bdedkjnana ixawimy namyhyde kyri
bdédkynana rusakrelemy namyhyde.

Kyri heka iny bdedkynana rare, iny takyri-di ratxi-wna iny-my
ratxiréerimyihyre. Tahe iny uri anoké rakyrinymyhyre kyri mahadu ini ijodire
tasy iny ikyridimy ratxiwna itmyra wsemy reélemyhyre, uriki tahe ijédire iny
tmyra mahadu kyri, iny kumy kyri ibutumy kyri kotakota ijodire. Iny takyri
bdedki{nana rikerykeki anoni awi rare tuu taritxore-koku relykymyhykemy,
ini rikerymy tuu relykymyhyke. Urikomy iny kyri rusahény.

Wytese: € um grafismo corporal que utiliza a pintura do tucunaré,
utilizada pela pessoa vitva e divorciada.

Apesar de sua relevancia, riqueza e importancia para a identidade dos
Iny Karaja, a pratica tradicional da pintura corporal esta sendo esquecida
nas aldeias Bde-Bure e Buridina, localizadas no municipio de Aruang, estado
de Goias. A nova geracdo nao tem uma boa autoestima em se identificar
como indigena e assim evita a pintura corporal.

As pinturas corporais refletem o que o povo Iny é, marcam em qual
fase da vida a pessoa estd, e distinguem o povo Iny de outras etnias, além
de enfeitarem o corpo, deixando as pessoas mais bonitas. E importante
conhecer os padroes graficos e seus significados, bem como a forma de fazer
essas pinturas e os materiais usados. O registro desses saberes servira para
que a geracdo mais jovem tenha acesso a esses conhecimentos.



Komarura

Komarura heka iny idi wii rihémyhfyre tki héka iny anomydk{na
rare. [rirawokumy sobehény iny kosynaki roimyhyre, kiemy
tiki iny horoé ratxireéri, iny anomydkyna, ijadokoma, wekyrybo
rikuhémyhfyre, late ju rki iny ij6 tuu riwinymyhyre idi rahékremy
imy rahudi ta bdina-di ralbydkymyhyre, kiatahe tkiemy iny idi
ratxirerimyihyre. Wiji tahé wijinabodu mahadu dikuhékémyhyde
tori laku ixyrumy, kiemy torisy iny-my rarkynymyhyre tai tahe tuu
ryira ikurede ixawikremy namyhyde.

Komarura

A komarura é uma pintura corporal — feita em forma de incisdo na pele -
que marca a identidade dos Karaja. E um desenho, em formato circular, fixado
nas faces de mocgas e rapazes, logo abaixo dos olhos. A incisao é feita quando
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a crianca atinge a puberdade, utilizando-se o dente do peixe cachorra
para fazer o desenho, que é pintado com carvao, de maneira que,
mesmo com o passar dos anos, a marca fica fixa. Atualmente, muitos
jovens preferem nao ter a komarura tatuada no rosto, evitando serem
identificados como indigenas, para assim nao sofrer o sofrimento que
resulta do preconceito e discriminacao das popula¢oes ndo indigenas
que convivem com eles.

Kuladu rarasohomyhijre
Ha ha rérémy roire
Watxi tahimy
Ha ha r6romy roire
Brore tahimy ho ho

Cancgdo de ninar
Raarra dorme nené! (Bis)
Como campeiro (veado campeiro)
Raarra! Dorme nené!

Como cervo (veado cervo) Roorrd!



Xiwe

Para os Iny, o xiwé é uma forma de agradecer [a vida]. Pode ser
comparada também como uma forma de rezar [para que néo faltem|]
alimentos e de agradecimento antes que estes sejam consumidos. E dever
dos Iny fazer o xiwé quando vao a algum lugar. Ha xiwé em que o povo se
reine dando os bracos ou as maos e dizem: “huumm hddinihe! Bde robymy”,
que quer dizer “que tenhamos sorte!”

Iny kolokuna

Hykyna mahadu rarybémyh¥re Iny rki béra rbi nakokunydemy
Berakuhuky rbi rki iny mahadu nakokunyde butumy iny mahadu r¥ira. Juhu-
ku rki iny bérahatximy rasynymy ryiramyhy berahatxi mahadu rki heka
ryira. Kia rbi tarki Wokubédu juhu tyhymy nakokunyde, mna woku-di ralomy

Mito de origem dos Iny Karaja

Os antigos contam que o rio Araguaia — o Berohoky — é o lugar de onde
vieram todos os Karaja. No comeco dos tempos, todos viviam no fundo do
rio, numa aldeia de nome Berahatxi. Um dia, um jovem chamado Woubedu
encontrou um pequeno orificio (inysedyna, lugar da mae da gente) entre as
pedras do rio. Passou por ele e veio a superficie das dguas, onde pdde avistar
um lugar ensolarado, cheio de vida, extenso e muito alegre, diferente do
fundo frio das aguas. De 14 trouxe seus familiares, que se espalharam pela



tarki ahana-ko dohonyde, inyseduna-ki rki. Tai tarki anowiwihik§my robire,
txuu rki awimy ratotkemyhy, bérahatxi-ki tarki ture anoké bde rki txutatare,
irerimy tarki Wokubédu taitxoi-di nakokunyde, tarki iitxoi rakutbtjre
berohoky rehe-di, wii rikubtinyre. Ij6 iny tarkisy ibutéhékimy naride Kboi

planicie que se estende ao longo do leito do rio. Um outro grupo, liderado por
Kboi, permaneceu no fundo do rio. Woubedu e o grupo que o acompanhou
passaram a viver nas terras que margeiam o rio cuja conquista se deveu a
Knyxiwe, herdéi criador das coisas que formam a riqueza daquele territério.
Mas logo descobriram que, junto com a exuberancia da natureza, ali
também existiam a morte e o sofrimento, por isso resolveram voltar para seu
lugar de origem, o fundo do rio. No entanto, foram impedidos por Kboi, que

mandou colocar uma cobra, como sentinela, no lugar por onde passaram.




rki nakokunykode tai tarki tki mahadu iheki naride, kiémy rki Kboi ijo-ki
rekarenyre, tai tarki timy ikoloku konamy rki naridenyde. Tai knyrki Kboi
nakokunykdde, iwe rkilaha inihik{re, tai rki iwe-le rekarényre. Wokubedu tarki
tasy-di rasynymy ryire béraku-ki, titxibose kinyxiwe bdédkynanalemy kosny
ture tai knyhe iny suu-my rasynymy ryira rawokurémy anonanonamy. Tarkisy
iny dikeryde bde wihik¥ rki rubure, bdekotkidky rki ijodire, bde woku rki
ijodire, tai tarki ijo isby berahatxi-ko rakokse kéemyre. Tarki Kboi kolokuna-ko
risnyre leimylo, tai tarki tkiémy r{ira suu bdé-my rasynymy.

ligsudu Teéribre

Teribre rkihiny ikyjale rare, itmyramy inihi. Ise rki tamy rarybere ijésudumy
rarekremy. Tai tarki bde riijémy raremyh¥ bera-ki txu réherehe, ruku-my rki
tule bde riijemy raremyh¥y, Woku Béraku itxo-ki rki tuu bdé riijémy raremyhy.
Tai rki roimyhyre Teribre Bdebute, Teribre seébéna. Irbi rakotukomy tarki wyhy-

O querreiro Teribré

Teribré era pequenininho, rapazinho ainda. A méae dele falou que
ele devia ser campedo, guerreiro. Entdo ele passava o dia e a noite na
agua, na boca do rio Tapirapé, na ilha Teribré. Saia de 14, jogava flecha
na perna dele e ele sentia dor. Continuava banhando e foi crescendo. A
carne dele foi experimentando a dor. A mae passava o remédio feito de
gavido, para ele ficar esperto, para ninguém pegar ele... Passava a unha
do gavido nele.
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di tati riwémyh¥re, soémy rki ramytxitximyh¥re, tarkisj rohomyhyre isybyle,
tarki rakumynymy ramyhfre. Ikumy rki bde désédese dikeryde. Tarki ise
rittahinymy raremyh¥{ nawikihiky dexika-di rki, tétimy rarekremy rki, iny-no
rimyheny rki, nawikihik{ dexika-di rki rihémy raremyhy.

Rakumynymy tarki isby rexiwere wyhy-di tarki tése dimy anoko6 rki
tamy ryire. Kaki berakuhuky rki bde iraru-di bde iboko-di rki s6emy
resumy raremyhy. Kiatarki Kralahu wna witxi deakade tkiwna rkis§
rawokunire, Kralahu rki héka s6émy iny-my rakohotémy ryiramyhy.

Tamy rki rehemnyre, tarki tiki mahadu rikérymyhyre Téribre, tarki
Kralahu-no tamy rarybere: Teribre rkisinykeini? Tarki dirawykonyde —
wadéebona ini ihodre — myrki tamy rarybere. Kiatarki Kralahu waxiwahate
rimyre tarki urile rakrore, takrésy rki rahure. Tarki Kralahu tamy narybede
— debonadlemy widee rekea, rakawouny.

Kia tarki ixisohojile Kralahu-my rakohotere, rahurenyrerki mykie.

Teribré cresceu, flechou a perna e ndo sentiu mais dor. Aqui no rio
Araguaia, Teribré vai descendo e subindo, guerreando com todo mundo.
Encontrou um Caiap6 e brigaram. Os Caiap6 pegavam até Karaji e matavam.

Teribré chegou 1a nos Caiapé. Ele era conhecido. Entdo um Caiapé falou:
“Teribré, vamos brincar?”. Ao que ele respondeu: “Eu ndo tenho arma”.
Quando ele pegou o arco do Caiap0, todos quebraram. “Vamos guerrear
entdo sem arma”, falou o Caiap6.

Ele sozinho conseguiu matar muitos Caiap6. Ficou dessa forma.






54

Knyxiwe

Knyxiwe rki heka anoni rare, ano rki tmo anokoé ritxuhomyhyre
riwinymy idi réakamyhyre. Bderahyky-ki tule rki riwinymyh¥re,
ixidkewimy rki riwinymyhyre. Taikiexe wiji iny mahadu ijo DEOXO-ko
rikoimyhyre, Knyxiweé Deoxo anokorare, uriki tahe tamy iny mahadu
rikeitxénymyh¥re anonireki kosny. Kaknyhe ijyky-ki roimyhyre knyxiwe
rki irodu mahadu irybe riixdwidkynyre. Juhu tarki iny wna widke
rarybemy ryiramyh¥, widke rarybeémy r{iramyh¥ myle.

Tai kiexi iny anowna widke rarybémyhyre “knyxiwe anatxuhokre”
myy, tasy iny taritxore-ko rarybémyh{re anobinabinamy rybékomy
ryimyhykemy knyxiwe rki iny ritxuhomyhyre. Tahe tiki rki heka
anonanona, bdedkjnana rikywinyre inydke, byréna, iny rexikohinykre
wyhy-di, rawaxinykre ta rariunykre tasy tkilesyxe iny dke rikywinyre

Knyxiwé

No passado, Knyxiwe era um dos Iny que tinham o poder de fazer as coisas
no meio social de seu povo. E até mesmo na natureza, ele tinha o poder de
fazer e desfazer as coisas do jeito que ele queria. Por isso, hoje, muitos Iny
traduzem a palavra Deus para Knyxiwe. Na verdade, ndo é uma traducdo, mas
seria uma “comparac¢ao”. Segundo o mito contado pelos Iny, antigamente,
os animais falavam uns com os outros e se comunicavam com os Iny. Mas
um dia veio o Knyxiwe e transformou todos os animais no que sdo hoje,
denominou [cada um deles] e indicou os alimentos dos quais iriam sobreviver.



E comum os Iny dizerem “knyxiwé anatxuhokre”, que quer dizer

“knyxiwe pode azarar vocé”, ou “knyxiwe pode praguejar vocé” — mais

ou menos isso. Entdo, os Iny aconselhavam seus/suas filhos(as) para

nao falarem palavras maldosas, porque o knyxiweé pode fazer acontecer.
Ele foi um ser que ordenou as coisas na natureza, organizou a forma
como seria a vida cultural dos Iny e o meio de sobrevivéncia, as normas
de pescar, cacar, fazer seus arcos e flechas e o cordao do arco, feito da
seda extraida da arvore com nome de embatba. Assim orientou os Iny a

sobreviverem na natureza.
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waxiwahateé dékoreru asu-ko rki tuu relemyhykremy. Tki heka iny
bdédk{nana rikywinyre.

Kiamy kny ijyky-ki roimyhyre, knyxiwe rki rararésa rki rimyremy,
irbi tarki ritekonyre isyby rki rararesa biku-ko ruore. Biku-txi rki rare,
tarki knyxiwe rki tohoti rki rukare. ‘Kob! Timykbo iny waxiwahaté déoréru
ritakre’ mytarki tamy ryryre, tukiérki dirawykonyde: - “bdé debo-u bdérade-
my biijekre, tii-lekié txiru iura-my knyikre”. Mykierki, tai tarki kyhydebo-
ku riijere tuu robimy kierki, txiru rki rabrokuranymyhy, tamy réehémny
tarki rikeryre, asuko-my kierki. Tobto rki heka tuu relemyh¥re, itxoityhy
rki rikynymy tarki rirérunymyhyre. Knyxiwe rki heka rararésa rimyre
irahetoku-ko, txuu rki heka irahetoku rare, tki rki héka txuu rikywinyre,

O mito fala que, quando o Urubu-Rei foi pego pelo Knyxiwe e depois
soltou voando para o alto, Knyxiwe havia perguntado a ele onde encontraria
o cordio para fazer o arco. E do alto, num tom muito longe, Urubu-Rei
respondeu: “Durante o vento olha para as folhas das drvores... das que se
apresentarem brancas vocé tira o broto deste, que serd muito bom para corddo
de arco”. Knyxiwe olhou para o tempo na natureza e viu que era embatba.
A seda ou embira desta planta é muito resistente. O Knyxiwe havia atraido
o Urubu-Rei para ficar com o sol. O raheto (cocar grande) representa o sol
e foi conquistado por ele. Assim também como o oji (cocar pequeno), que
representa a lua e as estrelas. Knyxiwe é o responsavel por termos o sol
representado no raheto.



juhu rki txuu tmo anoké ralomyh¥re, iritxore lahi inyra rarbu kodile, taikny
txuu awimy roimyhyre inydkeéreny, tasy raheto iny dke diwyde myle.

Kiatahe juhu-ku rki tki knyxiwe, iny lahi ijyky-ki kiamy rki roimyh¥re,
talahi rki riwere, timykibo tahe talahi riwere. Koritxi rki tuu ijykydure ilahi
koku, myy rki robumyhy¥: “huummkumm knyxiwe talahi riwe!”. Kierki,
talahi rki riwere kiatarki sénadu rikerykohykyre, irerbi rkihe dikeryde
koritxi ibru-ki xikeéry, mykny iny lahi ijyky-ki roimyh¥re.

Tai tahe iny mahadu ijo rityhynymyhyre deoxo anokd rare, uriki tahe
iwsele anonanona riwinymy raremyh¥ taihé rityhynymyhyre. Kaknyhe
rararesa ribonymy rimyre irahetoku-ko, kori-my rki rurumy roimy
raremyhy riitxénanymy, ribonyre. Kiarbi tahé awisy riwinyre iny dke,

No passado, segundo a contacado do mito Iny, Knyxiwe teve a ousadia de
transar com sua avo. O passaro mutum, quando ainda falava, contou em
tom de musica para a avo de Knyxiwe ouvir. Dizia, cantando, nos galhos
bem altos da arvore mirindiba, de manha bem cedo: “ummm, ummmomm!
Knyxiwe talahi riwé! Ummm, uummm!”. Quer dizer, Knyxiwe transou com
sua avo. A avo havia sido enganada pelo neto Knyxiwe, que transou com ela
e ela ndo o reconheceu.

Apesar de ter feito muitas coisas que os Iny tém hoje ou o respeitem,
pelo fato de ele ter poder, ndo poderia ser Deus, em virtude das falhas que
andava cometendo. Uma delas era enganar as pessoas, como fez quando
pegou o Urubu-Rei. Para isso, fingiu-se de morto e o enganou também.
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ixikery txuu, ahadu, takina boho awimy iny dkérény roimyh¥re, bde
ritnynymy, ikuldumyheé tuu roimyhyre awimy.

“Wos§-0 rybe !

Weédu wors{! Mnyimy bdea! Bde biumytxinymy! Rurutere ijoi dee
bdiwahinymy! Bdéwyra awimy ijoi-di knyimy! Wyra kotxixa! Wyra wrare
kdeéysamy. Txuraheto kdohony! Tainahaky, ahadura dérawymy. Butumy
deysa bdiwahinymy kie.”

Contudo, para pegar o Urubu-Rei teve seus motivos, pois queria trazer o sol,
as estrelas e a lua que hoje brilham nos campos da nossa natureza. E assim
ele fez muitas coisas boas aos Iny.

“Levanta, Chefe espirito! Trovejando o tempo! Distribuindo forcas!
Que o verao nos receba saudando, bem-vindo! Como borboletas do verao!
Alegrando os passaros colhereiros do verao! Que os primeiros raios do
sol apontem no horizonte! Estrela d’alva venha substituindo a lua! Venha

trazendo toda a alegria! Levanta, chefe espirito!”.

Takinahaky
Ha muitos anos, uma moca desejava ter a Estrela Grande (estrela
d"alva), que brilhava no céu, como seu brinquedo. Sempre que se deitava a

noite em uma esteira, ndo deixava de apreciar a beleza da grande estrela.



E dizia que queria a estrela consigo. Essa moca tinha mais duas irmas e
comentava com elas que queria Takinahaky (Estrela Grande). Achava essa
estrela muito bonita, queria muito brincar com ela. Tanto falou dessa
estrela, que ela um dia resolveu descer do céu. E assim, numa noite, a
Estrela Grande apareceu na esteira onde a mog¢a dormia e, acordando-a,
lhe falou: “Estou aqui, sou eu aquela estrela que vocé sempre desejou

que estivesse com vocé. Agora estou aqui”. A moga, assustada, quis saber:
“Quem é vocé?” E Takinahaky lhe disse: “Sou eu, Takinahaky! Vocé sempre

pedia para eu descer e eu estou aqui para vocé!”

Takinahaky

Juhu rki ijadokoma ahdduramy takinahaky-ko rexiburémy raremyhy
kdubéhekémy rki idi risinykémy, tuu rki rawokuremy raremyhy.
Tuhykyhyky rki tamy rexiburémyhyre, ruku-my rki taesoru boho wna
bkyre-ki rakdonymyhyre tarki tuu taesoru boho-ko rarybemyhyre. Tuhyky
rki takinahak{-my rawokurémy raremyhy. Inahatxi tarkihe takinahaky
rkixe tamy dubehede, rukumy rki itfhina-ko rki tamy réhemnyre.
Kiamy rki tamy rarybere riixixanymy: “Jiary watxireri, tainahaky, wadee
texiburemy atxiterimy ahate, taihe adee rabeheéreri”. Ijadokoma rubérumy
tarki ikerysymy tamy rarybere: “Mowe atxitéri?” Tai ta takinahaky
tamy rarybere: “ Jiary tainahaky watxiréri, wamy taworemahateki
inihe adeéeé rare”. Kia tarkiheé isjreny rki tki wna ritdikremyre. Tarki
tki rki matukarire, tai tarki teralemy reakare, tki wna herideramy.
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Takinahak¥ rkixe urile bdé rikotkinymy runyre raixyrimy rki, tai tarki idi
wokubrumy rki iesoru, ihelyknarény rki tamy rekobyre tki wna roikremy
rki. Tai tarki tki wna doide, ihyky rkixeé tki wna rkihe naritxorényde.
Tarki koworoku rki riwinymy raremyhy, ixikohidkymy rki ramyhyre

ijoi heki, tarki soemy tekerydi namyh¥{de matukari harele rki, séemy rki
rekerynymyh¥re, iny tmyra rki ixihewokukole riatymyh¥re. Ijoi mahadu
rki idi ijoirabikowamy idi ryiramyhy, widke rki ryrymy riyimyhyre. “Hee!
[joi rexi6hinykre kyyy! iny riore-6 rma kdirbunymy rarehény!” Koworoku
widkyki rki tule. “ Hee! Ijoi raoworunykre kyyy!! Urikomy iny riore-6 rma
kdirbunyheény!” Kia tarki takinahaky rki itxoi hémy ramyh¥yre, matukari-
my rkihiny raritxamy ramyhyre.

Cochicharam tanto, que todos acabaram acordando. E a familia decidiu
que deveriam fazer o casamento dos dois. Mas como ele era velho, a moca
recusou-se a casar com o Takinahaky, a Grande Estrela. Takinahaky ficou
muito triste. Entdo a outra irma, a mais nova, disse para sua mae que
aceitava se casar com ele. E a mae consentiu. A moca disse ao Takinahaky:
“Eu vou casar com vocé”. E ele perguntou: “Mesmo eu sendo velho vocé vai
aceitar?”. “Sim, ndo importa a idade!”, ela lhe respondeu.

O tempo passou, eles tiveram filho e Takinahaky comecou a fazer roca
para o sustento da familia. Quando chegava a época de fazer as rocas,
os Iny diziam uns aos outros que era o tempo de comecar, para que 0s
filhos ndo passassem fome. E diziam isso gritando, falando indiretamente






Kia tarkihe takinahaky rki tahawky-ko rki rarybere takoworoku
rahuremy rki ixinamy rki tamy itxérémy rakremy:.

Tai tarkihé rare koworoku-ko, tamy rehémnymy tarki uritre riijemyhy
takinahaky-my robikémy, iny tmyrale rki koworoku tykaki ratximyhy,
iixikywidk{nadimy rki, irakotuko rehehekymy rki, matukari rki
riijémyhy, tarki anoka.

ao Takinahaky. Duvidavam da capacidade dele, por ser velho. Na hora
de pescar, era a mesma coisa: “Vamos pescar, pessoal, porque sendo
vai ter filho passando fome, se ndo chegar cedo em casa”. Pois bem, o
Takinaha¥ era o primeiro a chegar de suas pescarias, e com muitos peixes,
distribuindo-os a toda familia.

Passado o tempo, Takinahaky convidou sua esposa para ir a roca ver
algumas plantac¢oes que havia feito.

La chegando, ndo viu o marido, o homem velho. Viu somente um rapaz
novo, forte, bonito. Ele usava ornamentos completos, de traje de rapaz.
Muito bonito, cabelos longos... Ela ndo via o velho.

Tai tarkixe ini-my ryryre: “Takinahaky wuu!” Tarki tamy nakoksemy
rki diijede: “Kobe, adhewese watxi téata! Kawse watxireéri, watyy tby ta
kuaki roireri oworu ruru-ki, maha doidehy”. Kia tarki roimyh¥ rki, koho-
di rki ryximy. Kia tarki ihdwky rki irawokudile rki rakokunyre, itky tby
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rawokudile. Takinahak{ tamy rarybémy knyrki ibiredile rakremy. Tarkihe
tamy rarybere, “watxi téata inihe tai ta kawsele arakre ixy-0.”

Kia tarkixe rare ixby rki rakoksere tasy-ko, takinahaky tarki
takoworoku-kile rarire anonanona rki ribronymyhy.

Irbi tarkihe takinahaky rare rki ixy-ko, hawko-di rki rehémnymy rare,
iixikywidk§nadimy rki, iruxeramy rki roromy rare ix¥{-ko. Tarki iny rki

E ai ela comecou a gritar o nome dele: “Takinahakj!”. O rapaz entdo
se virou, aproximou-se dela e lhe disse: “Sou eu, mulher. Vocé me
achou! Me pegou de surpresa! Por isso estou assim, ndo vesti a minha
pele velha, mas esta ali, olha 14”. E mostrou a pele velha, pendurada
num galho de arvore cheio de moscas. Ela chegou perto, viu e fez
questao de passar por baixo da pele velha do marido. E ele entdo lhe
disse: “Vocé ndo tem nojo da pele velha?”. E ela: “Nao! Nao me importo!

'”

Voce é lindo, bonito!” . E ele: “Agora vou continuar desse jeito. Vou
chegar a aldeia transformado”.

Ela se despediu do marido e voltou para casa. E Takinahaky continou
os seus afazeres da roga. S6 mais tarde foi para casa.

E Takinahaky chegou a aldeia de canoa, adornado, muito bonito...

Ninguém da aldeia o reconheceu, pois esperavam um velho. Alguns Iny

falavam: “Esta chegando uma pessoa nova e estranha. Quem sera que é?”.
E a mulher do Takinahaky, que saiu para ver, surpreende a todos falando:

“Ah! E o Takinahaky, gente!”. E ninguém acreditava que era ele.
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rikerykohykyre, kiémyhe iny tmyramy rare rki, ano matukari-my anok®o.
Tarki iny-no rarybémyhyre: “Mobohawa inydkeérény roromy rareri, iny
witxirahaky!” Tai tarki ihdwky tamy itxeremy rakokunyre, rikérymy
tarki kiamy rarybere: “Tiwexe mobo witxira tyhytyhyre, txo! Kia
takinahaky-le rare!” Mykiérki.

Irbi tarkixe butumy iny mahadu rikeryre takinahaky rare,
rakotukomy rkixe rare tahawky-ko. Imy knyrki tamy rehémnyre
iritxoresekura isihodkymy rki reakare, kaa tuwokuredu wahe,
ikoraru-ki dubehede rki wahe. Tarki tki, takinahaky teralemy rki

E assim todos ficaram sabendo que era ele. E a sua cunhada, a mesma que o
queria antes, quando ele estava no céu brilhando, a mesma que havia recusado
o casamento com ele, aproximou-se dele e delicadamente disse a sua mae que
queria pentear os cabelos de seu cunhado. Conforme os costumes dos Iny, a
cunhada é quem penteia os cabelos do cunhado. Mas ele néo aceitou e disse:
“Nao, eu sou o Takinahaky. A minha veste esta 1a na roga. S6 porque estou de
pele nova vocé quer se aproximar de mim? Nunca fizeram isso comigo antes!
Por que isso agora? Nao aceito”.

Mas a cunhada apaixonou-se por ele e queria por tudo estar perto de
Takinahaky. E ele sempre recusando. Até que um dia, de tanto querer se
aproximar de Takinahaky, a cunhada foi transformada no passaro urutau. Esse
passaro é o mesmo que, na noite de lua cheia, canta lembrando de Takinahaky...
Os Iny denominam-no de béhdha... E ela hoje chora gritando: berrdarram!



reakare, sihodéramy, tarki tamy rarybere: “Kérehe wasiho dyyomykre,
wadéramydori teamy tamahate, tuu dori iny wadeéeé readmyhyre myle, tai
ta txio rare.” Kiérki.

Iharele tarki idi riwisnymyhy risihonykeémy, tuu rki rawokurémyhy
myle, tarki tki téralemy réakamyhy, tuu hyky rki idi riwisnymyhy,
inahatxi tarkixe nawki-my relere, kuakuari-my rki rexirahakorere.
Tkinyheka ahddura-my ‘behdhaha! Myy robumyhyre takinahaky riijémy,
bdekotkidk{my rki ruore takinahak§{-my rawokurereki rki héka tuu

ratximyhy nawki-my.
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Irbi tarkixe tki rare tasy-ko rki takinahaky rare, tarki talobrona
butumy ririre iny mahadu dke: rukuni, tokera, djikura, ira, kotéruti, kara,
makiti, maki, matyni, butumy rki anowi rjira mahadu rki tki iny-ki ririre.
Takinahaky rki heka alobrona mahadu diwyde biku rbi, iny lobronamy
ihyky iny idi ryimyh¥re rki wahe. Mykie rki, takinahaky bdedk{nana
ihykyse biku-ki ratximyh¥re irbi bde ritkosonymyh¥re. Mykie ijyky,
Takinahak{-my ijyky.

Takinahaky deixou muitas plantacdes da roca para os Iny que eles antes
nao tinham, como melancia, aboébora, mandioca, macaxeira, batata-doce,
cara, cana-de-agtcar, milho, amendoim. Takinahaky trouxe as plantacoes
do alto, do céu. E até hoje os Iny vém cultivando essas plantas. Depois ele
foi embora, para a sua moradia de origem, para o céu, de onde faz brilhar a
terra, animando os Iny no tempo de noites estreladas.
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Txyreheni

Txyreheni rki heka iny labike rare, butu iny labike rki héka
rare. Urikixe ijaso itxoinole rare. Tahe urile tki rawikunykomyhyre,
reseke anoko myle, tahe ikyjamyxe resémyhyre iny labike rexikoryse
resemyhfyre. Tarkihe tki iny rki ritohokunymyhyre, iny rki
rijjemyhyre anobinabina iny dke r{yihény, anobinabina ritehimyhyre
iny rbi, myheka Txyreheni rare. Iny anotxi rawna, titxibo riumy
anobo, yda waximy anobo, §da titxibo anobo ramyhyre tas¥y rbi,
kiata tamy rexitoenymyhyre idi taru-ki ratxikremy. Iwse kiehéeka
tori widke rarybémyh¥re awimy titxibo rakremy, kiamy rki, “vai com
Deus”, §da, “Deus te proteja”. Myy anobo, kia wse héka rare.

Txyreheni

Txyreheni é um ser mitolégico que é considerado avd do povo Iny. E uma
espécie de aruana. S6 que Txyreheni ndo canta e ndo danga, mas tem os
passos, uma forma especifica de apresentar a danca do vové. E considerado
como protetor espiritual, protege os Iny para nada dar errado. Quando vao
a uma cacada, pescaria ou saem de sua casa para algum lugar, os Iny pedem
a protecao de Txyreheni, para que a viagem, cacada ou pescaria sejam feitas
com sucesso. E como se alguém falasse ao outro: “Vai com Deus, ou Deus te
proteja”, mais ou menos isso.

Quando tem festa de Aruana nas aldeias, ele sai convidando as mulheres
para dancar. E um ser muito animado, alegre e todos gostam do Txyreheni.
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[jaso rarkyny wna ixy-ki, tki ixfkymy hawky mahadu riarimyhyre ijaso
bro-ko resekremy. Awinyheka rare butu iny mahadu tamy awire Txyreheni.
Tahe hari-le ridymyhyre ixj-ko, ijaso hémy héka ramyhyjre heldumy.

Kiamy Iny ijyky-no roimyh¥re itxoi rki rirahure kotuni mnynymy.
Kiatarki iweédureny rarybere ixawikremy kotuni mny rbi. Tarki iharele ijo

E s6 o pajé conhece a maneira de convidar e trazer o Txyreheni para que ele
venha estar no meio da festa com o povo Iny.

Tem um mito [que] fala que os Iny haviam ido pescar tartaruga e
o seu chefe havia ordenado para nio pegar mais. Mas, mesmo assim,
um deles flechou uma. E caiu na dgua para pegar a tartaruga flechada,
acompanhando o animal até no fundo das dguas. De repente, encontra
com Txyreheni na profundeza do lago que diz ao Iny: “O que foi, meu filho,
que voce esta fazendo aqui?”. Iny, assustado, responde que estava atras da
tartaruga que havia flechado. Txyreheni diz que ele deu muita sorte por nao

iny-no kotuni-no riwere. Tarki tekéry hemy resere béra-txi, ihewokumy
rki rare berahatxi-di iwa kura kuramy rki idi rare inahatxi tarki rykymy
resere, taborki bérahatxi-kohok¥le rki rehémnyre, tarki Txyreheni

tamy nakokunyde, kywilemy rki tamy rarybere. “ Kobe, adherewe
wariokore, timyrekiwe kaki tate?” Tai tarki iny tamy rarybere tééry
hewomy rki réseremy, adhérabo rkixe, myrkihe tamy rarybere. Tai tarki



Txyreheni tamy rarybere bde rki riobynyremy, lateni itxi reare wna tarkiini
aohok{my risnyre. Tarki tamy rarybere kotuni rki toho ryira, tarki anowna
rikolokudkynymyhyre ahana-ko, tai rki heka iwseémy s6émy ryirerimyihare.
Tarki tamy ijomy rarybere, ixiwenareny rki ibinamy rakokunyremy.
Myrtarkihe ixby Txyreheni ditekonyde, tékery rkixe diwyde, lateni-ko
rarybemy tarki idi nade. Iitxoi mahadu rkixe rururemy idi rohétinyrenyre,
tarki txioromy rki rykyre tekerydi, tuu kie rki iximy relkyre.

Rykyreku rki heka iitxoi mahadu ij6 rki rahinymy r{imyh¥, tuu
robirényreku tarki rékysarényre, rururemy rkihe idi rohétinyrenyre. Kia
tarki tekérydi rki robunymy rki rare béra itxa-ko, tarkihe tuu iximy relkyre,
Txyreheni-txi rki reakaremy. Mykie.

ter encontrado um Lateni, sendo estaria morto. E disse que as tartarugas
eram dele e que as vezes as soltava e elas iam para os lagos. E para ndo dar
errado nas pescarias, eles teriam de fazer uma reza ou xiwe antes de pega-
las. E assim entregou a tartaruga ao Iny. Como ja estava ficando tarde, os
seus companheiros estavam preocupados, achando que estivesse morrido
afogado. E Txyreheni mandou ele de volta e pediu a Lateni para trazé-lo até a
superficie das aguas.

Quando ele aboiou, viu que alguns de seus companheiros choravam,
pensando que ele tinha morrido. Quando viram ele com a tartaruga, todos
ficaram alegres e o Iny contou o que viu no fundo do lago, dizendo que [se]
encontrou com Txyreheni.
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2. Anorijikre bdédkijnana

Hetohokij

Krehawa-ki ijodire inatxi-my bdkeéryna, ijohe Iny bdedkynana rare,
ijo tasy tori bdkeryna rare, tahé wiwnale rakuhemyhyre. Iny bdkeryna
heka kuladu tasy rbi bde rikerymyhyre, talahi, talabike rybé mynamyna
rbi. Tori bdkeéryna tahe escola-ki kuladu bde rikérymyhyre ratxireri,
taihe tori bdedkynana rikeryrerimyihyre, tasy iny bdedkynana ire
tai rikerytyhymyhyre. Hetohoky héka kuladu bdéraruna ratxireri
nakumynymyhydeku idi rohotinymy, kia ané riwinykre, wakurs§y
ritohokunyre mynamyna knatxikre. Hetohok¥{-ko kuladu ralomyhjreu
heka jyré-my raninimyhyre, kuladu rbi ixawimyhyde.

Iny rakumynymy ramyhyreku héka soémy ijodire tamy rybena
tohokua rbi ramyhyre hyky ta jyré-my délemyhyde, titxibo 13 ¥da 16

2. Celebracées e rituais

Hetohoky: ritual de iniciacdo masculina

Na comunidade Karaja da aldeia Fontoura existem dois tipos de
educacdo, sendo uma tradicional e a outra realizada na escola. A educacao
tradicional comeca pela familia. Desde pequenas as criancas recebem
os saberes e conhecimentos do povo Iny Karaja. Na escola as criancas
adquirem novos conhecimentos como complemento aos conhecimentos
originarios. O hetohoky é um importante processo tradicional de educacéo
dos meninos Iny que marca a passagem da infancia para a idade adulta.
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bdeku anobo rawyranymyhyreku tahé bodu-my délemyhyde. Titxibo 17-
my iwyra delemyhydeku tasy wekyrybo-my delemyhyde, iku heka ijo
rakomaruranymyhfyre, juhu héka tuu ryiramyhy, wiji tahé anotxiki iny tuu
ryira ikomarura-dimy.

Hetohok§ heka iny Isina bdedk{nana awityhy rare, tkylsina
tyhy, titxibo iny bde riwymyh¥re idi ikorarudky 6-my ahadu, wyra-
ku rikdrarunymyhyre tahe bekora tmyraku rexihumyhyre. Butumy
anokdsy kuladu jyré-my runymyh¥re, tibo tby isé boho tamy awile. Tibo
jyre-my runykre kuladu-ku huk¥le tuu ratakamyh¥re, tahe wasimy
ratxirérimyih¥re. Iny-no tuu rohokuja keki ta tmoanoké ixy-kymy
rikubtynyke, tai tahe ikokukile itxoina-ko rakokunykre idi wokurena

O hetohoky é a maior festa ritual que existe entre meu povo e tem a
duragao de aproximadamente seis meses, comecando no periodo da seca e
terminando no periodo de enchente do rio. Nem todos 0os meninos passam
pelo ritual do hetohoky, ele acontece s6 quando tiver interesse de alguma
familia. E preciso esperar o periodo certo para comunicar a intencio de
realizaco do hetohoky ao ixydinodu, o cacique tradicional.

Apés comunicado, o ixydinodu precisa juntar ijoimahddu, ou grupo de
homens, para liberar a entrada de espiritos dos animais na casa de Aruana.
Com isso, todos os seres cosmolégicos, chamados de aoni aoni mahdadu, ja
estdo livres para virem para a celebragdo da cerimonia de um menino jyre.
No hetohoky o menino pode ser chamado de jyre, que esta ligado a uma



entidade cosmolégica (aoni mahadu) que representa a principal protetora ou
iniciadora dos meninos.

Na cultura Iny somente os homens participam dessas reunioes na casa
de Aruand e das decisoes sobre os rituais da casa de hetohoky. As mulheres
sdo submetidas a uma série de interdicoes, ndo podendo entrar no hetokre
(casa dos homens ou casa de Aruand).
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bdéheési ryikolemy. Kuladu takolokuna kywimy rirakomyhyre ibdédkynana-
ko dehemnymyhydeku tahe tby, §da ise anobo ix§ wedu-ko, ixjdinodu-ko
kywimy rarybemyhyre hetohoky iritxore-di ryikremy.

Irahudi tahé ixjdinodu itxoi ributunymyhyjre wakursy wakursy
knalokremy itxoina-ko. Kia tahe anoni anoni xé tarote rikorarunymyhgyre
tawyko tawyko wna jyre kolokuna-ko.

Iny bdedkynana-ki habu mahadule bdeé widke rikywinymyh¥re itxoina-
ki hetohok¥{ bdedkynana-ki, hAwky mahadu tahe rexikérymy hetokukre-ko
no rexiijémyhyre, tamyrény brébuna ratxireri.




Iny kumy mahadu rybe-ki rki juhutyhymy bdé rurunymyhyreku anoni
harabobo ralomyhyre, tiki rkihe hetohok{ wokuldu ratxireri. Irahudi
tarkihe iheldu mahadu ralomyh¥re, btoe tky tby boho rki, irbi rkihé anoni
anoni tarote rahumyhyre hetokukre-ko.

Iny dkeé heka anoni anoni ryira rki béra-my, biku-my ityti-my myle rki
heka ryira. Iny anoni-my rybéna-ki tori rybe-ko “bicho-my” rininimyh¥re
ano tahe ikokére. Kiarbi tahe anoni ityhyre, timykibo iny rahuke, anoni
rki iny-di rohonykeki timykibo butumy itxoi rahuke, myy heka hari
rarybemyhfyre, tai tahe iny rityhynymyhyre.

Segundo os ancidos, logo que escurece vem o aoni harabobo, que é o
principal iniciante do hetohokywolodu. Desse momento em diante vém os
outros aoni aoni, como o btoetyyby, por exemplo, que é o espirito da pomba.
Assim por diante, vem um por um. Cada espécie de espirito chega em um dia
ou semana, até que cheguem todos os aoni aoni ao hetokre.

Para o povo Iny todos os seres fantasticos existentes no céu, na terra e
na agua sao denominados aoni. O significado da palavra aoni é “as feras
da dgua e do céu”, pois o aoni se transforma, ou seja, tem poder de se
transformar em qualquer coisa, segundo o hari.

Para completar o ritual do hetohoky, o hari (pajé ou xama) precisa
convidar o aoni ijasé (Aruana) para ajudar a dar forca aos meninos no dia
da ceriménia. E o aoni ijasé que ajuda no processo de iniciacéo a fase adulta
e para a permanéncia do iniciado no lugar dos homens apés a cerimonia.
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Kiatasy hari s{xe ijaso didymyhyde jyre kolokunamy, ijaso heka tiki
tyhyre jyré kukonamy rki raldomyhyre, tiki kuladu rikukokremy. Hetohoky¥
rexihudixe ijaso ratxirérimyihyre, tanarky rahudi rakremy.

Kiatahe ijaso idinodu ijodimyh¥re, ijaso sé-my, ijaso tby-my raninimyhyre
tiki boho héka idi roréenymyhyrényre, byrena bdedkynana-ki tiki boho idi
tarukikre butu anonanona riloloinymyhyre. Ijaso rarkynykreku xe hari ijaso
tby-ko rarybémyhyre, myheka iny bdédk{nana rare.

O ijasé permanece ainda para concluir os ciclos de suas dancas depois de
terminada a festa de hetohoky. Os Aruanas cantam e dancam em duplas
durante a festa. As Gltimas dancas de Aruana ocorrem quando chegam os
convidados de outras aldeias.

Os pais e as maes dos meninos que estao se iniciando sdo os donos dos
Aruanas. Sdo chamados de ijasotyby (pai de ijaso) e ijasosé (mae de ijasé). Sao
os donos da festa e cuidam para atender os pedidos dos ijasd, fornecendo

Anomaku, 2014 bdeku ix§dinodu Isaque Waxia hetohoky rityhényre
bde dekysana rokokunykremy Krehawa bde-rbi ixy mahadu kdirahukre,
rexikywinymy iny mahadu wii kdotykreku, awimy kdiréhénydénykremy
hawa hawa mahadu tule. Ix§ mahadu kube rikywinyre ibrasamy
riwinyre tai hetohoky ryikremy, tasy hetoku ritxore relekremy tule, tai
itxoi widi risinykremy.



Irbi tas{ kresyna bdédkiynanamy itxoi dke bde rikywinyre, t06 korsymy
rirahukremy, tasy hari do ijomy rakywikre boho bohomy ijomy rarybere
xiwe-my reakakremy, iny heka tarbu-ko raxiweémyhyjre anonanona-ko
ritehikremy. Kiatahe hari xe kywimy itxoi xiwe-ko raharinymyhgyre,
wakurs¥ itxoi-di taruki ratxikremy, t00-di awimy kdirahukremy.

Itxoi taxiwe rahudi tarkihe rirahure toriwa ahu-ko rki, tai rki
heka teriko rahokunymyhyre. Itxoi rikromyh¥reku heka wakursy-my

todo tipo de alimentacdo que desejarem. O hdri é quem transmite seus
desejos para o ijasotyby (pai de ijasé).

E o ixydinédu que orienta as atividades do hetohoky, inclusive as que
precisam ser feitas para receber os visitantes de outras aldeias, como
a limpeza do local para a construcdo de hetohoky (a casa grande) e da
hetoriore (filho de casa, que significa casa pequena) para brincar com os
seus visitantes.

ryirerimyihyre, tasy idi namyh¥deku tulera, ikurénana tahe juhata, boro,
anonanona béra-my ryira iny dke reakake ijokore. Kiatahe habu mahadu
idi ramyh¥re béera-di idi rohomy, tahe idi rehémnymyhyjre hawko-ko.
Kiatasyxe idi ramyh¥re ixy-ko, wakursy t00 ridekremy hetohok¥-ko fda
hetokukre-ko anobo. Myheka jyré rohonymyhyre isiramy, ihare tasy
awimy ryimyh¥re.
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Irbi tasy ix§dinodu nobo kresymy itxoi dke rarybere,
tiwsebo soé rakrokre rikérymy itxoi dkeé rarybere. Urikise iny
mahadu rikerymyhyre tiwsebo rawykre, myrerimy kny habu
sohoji debowiko-my riwymyh¥re. Nobo héka horenihik¥ iru
tuu raninimyh¥yre tiki heka awityhyre hetokukre widkyna-ki.
Hetokunihiky, hetokuritxore wna-ki tahe kiamy rimymyhyre sohoji
sohoji 42 my ibute, butuki tahé kiamy rimymyhyre 840 my ibuteé
buté soe. Ix§-ko rehemnymyh¥reku taheé iny mahadu nobo iru
ributxunymyhyre, habu hawky myle.

Ele também orienta a kresyna, uma recomendacio para os homens
buscarem o mastro td6 (feito de madeira landi) e a preparacdo de harido
(comida de hari) para fazer o xiwe (uma espécie de oracdo), em que os Iny
solicitam a protecdo dos seus parentes mortos, chamados de worysy. O hari
prepara e fornece, por meio desse xiwe, substancias magicas para servir
como protecao aos homens que vao cortar e transportar as madeiras para a
construcao do mastro tdé.

Essa protecdo é importante contra os worysy (espiritos dos mortos) que
ficam no local, toriwa dhud (lago de tucano), onde é cortado o pé de arvore
landi. No momento de cortar e transportar os troncos, os Iny se chamam
feitos os worysy, pois certamente eles estardo presentes nas almas das
pessoas, e depois pulsando na dgua, tomando banho no lago que tem piranha,
arraia, como se ndo houvesse esses bichos. Os homens levam o tronco até o






Hetokunihiky relekremy heka koworu tai awi tuu rakromyhyre,
iny kumy mahéadu rikerymy tuu rikromyhyre. Knawebrytxa-ko heka
ikorysymy rekuromyh{rényre, Mato Grosso werbi-ko. Ijo txu-my tahe
hetokunihik¥, hetokuritxdre riwinymyhyre. Itykadi tahe hérerawoku
xé relémyhfyre.

Hetokunihik¥ relemyh¥reku tahé habu mahadu wii rijukamyhyre
ijo iboko mahadu-my réakamyhfyre, ij6 tasy iraru mahadu-my

delemyhyde. Iboko mahaduhe hetokunihiky-ki rasynymyhyre, ijo
tasy, iraru mahadu hetokuritxore-ki rasynymyhyre. Hererawoku tahée
anomamy roirérimyih¥re idi riranalemy.

local onde esta a canoa, sem acontecer nada, pois ha a protecdo daquele
que se chama hetohokywoludu. Assim, os worysy (espirito dos mortos)
levam seu td6 para a aldeia e depois os worysy mahadu (grupos de espiritos
dos mortos) levantam o seu t66 no local escolhido, bem no centro do ijoina
ou hetokre.

Em seguida o ixydinédu autoriza buscar as palhas e orienta o corte
de acordo com o tamanho da casa a ser construida. Os Iny sabem de
suas quantidades e as reinem em feixes, com vinte palhas cada um. A

palha utilizada nessa construgao de hetonihiky é a palha de coco-babacu.
Para cobrir as casas hetonihiky e hetoriore sdo necessarios 42 feixes, em
um total de 840 palhas. Quando chegam a aldeia, as palhas podem ser
dobradas por homens e mulheres.
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Rexihu rahudi tahe ixydinodu iralby taaxikoti-ki didymyhjde wakursy-ko
ryrykremy lsi ryikremy iweért bekura-my. Rakowoxinanymy héeka ramyhyre
rexitkyrinymy anobinabinalaku. Awimy wakursy mahadu risinykremy.

Butumy iny mahadu rexikywinymyhyre habu mahadu, iny
ixikywidk{nadi, iwnawna ta ix{dinodu takowoxinadi wakursy rirakomyhyre
idi rirasbénykremy. Irahudi tahe wakursy mahadu kobiti rexirasbénymyhyre
idi xe rexitkyrinymyh¥re irahudi tasj hérana takomy rirahoremyhfre.

Kiatahe deébo sohoji rekuromy boti ryyirerimyih{re hérerawoku-ki, tiki
bohora, toriwarakuxina-ko, ljnyreko, koriroxinako, hemytako ta kowojiko
ijore habu mahadu ¥da wakursy mahadu anobo hérérawoku-ko ridekremy.

Para construir o hetoniky, precisam das madeiras de acordo com
suas medidas-padrao, conhecidas mediante as experiéncias dos ancidos,
conhecedores em tudo na construcao do hetonihiky. Com as madeiras
cortadas no outro lado do rio, no estado do Mato Grosso, e as palhas
reunidas, no outro dia os homens erguem o hetonihiky, hetoriére. Entre essas
duas casas, por fim, constroem o hererawo, que liga as duas construcoes
como um corredor coberto, feito pelos dois partidos em que o grupo se
divide. Os ibdé ijoi constroem e ficam alojados na casa grande (hetonihiky),
enquanto os iraru ijoi constroem e ficam em hetorine (casa pequena).

Apbs construidas as duas casas, o ixydinddu vem no ombro do seu genro
para chamar os worysy para brincar de iwerubéura no patio da casa dele.
Todos os participantes se encontram enfeitados com ornamentos originais,
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Txioro-my tahé hdwa witxira mahadu torosé rahumyhyre. 2014 bdeku
heka Hawalo wakursy dehemnyde tiku txu-my roroanoké heka roire, ikule
tahé txioro-my déhémnydenyde titxibo, 16 horas bdeku. Anoni anoni tahe
reakamy ryimyhy wimy rakurimy iraru wakursy, iboko wakursy, ityka
wakursy wimy rakurimy resemy ryimyhy. Hawky mahadu tahe retéhemy
ryimyh¥{ wakursy ixe-di, béra itxa-ki irahudi tas{ hetokukre-ko ihéeki

enquanto em sua casa o chefe espera para aspergir o liquido magico para
todos os worysy. No final da tarde chegam os visitantes de outras aldeias.
Os aoni aoni mahadu dangam, cantam e se divertem misturados com
os seus visitantes. A plateia da comunidade, principalmente as mulheres,
assiste as dancas durante o dia e depois elas sobem em direcao do hetokre,
para ver a luta corporal entre os homens. De madrugada, os worysy vao
buscar o wetxu (os meninos de cerimonial) para assistirem as dancas de
aoni aoni. Todos os aoni mahadu precisam dar conselhos para o wetxu antes

rirahure wakursy wiwna resukre-di itxérémy itxoina kube-ki. Ijesu heka
mobo résemyh¥re inatxi-my resera tikiemy ixawimyhyre. Myheka Btoiry
mahadu wakurs¥y résumyhyre takoldu-wna.

Ruku wetyka bdeku tahe Hawalo mahadu wakursy too-di rehukremy
riwisnymy ryimyhy, tai ta Btoiry mahadu wakursy tamyreny rohonymy
ta ritehire. Thare ta Hawalo wakursy idi riwisnymy ryimyh¥y hojuju-di idi



riwisnymy ryimyhy. Iwokureny rexikerymy tahe urile anoni anoni résémy
ryimyh¥ inahatxi tahe txuu deakade.

Titxibo irukyre hora bdeku, bdéraso-di tahé wakursy mahadu wetxu
rikoryre, kuladu mahadu robikremy anoni anoni ixe-ko. Kiatahe butumy
anoni anoni mahadu wetxu ritohokunymy tamy rehéemnymyhyre
hetokukre-ko ralokre kokuki.

Txuu rohonykre kokuki tahe to0 smo-di risinymyh¥re, wakursy, hawa
ldu mahadu iwitxira hawa wakursy wna. Btdiry mahadu heka td0 ritxore
ridérenyre kiatahé hawa witxira mahadu idi riwisnymyhyre ritakakremy,
myy heéka risinymyh¥yre wakursy mahadu.

Imyrahudi tahe ijasé rohonymyhyre wetxu rikukokremy. Iwatyre
ryimyhyre tahé biku-txi idi rarurunymyhgyre, ikumy heka ritétéemyhyre
inihikymy rarekremy ixikokudkjmy:.

de irem ao hetokre. Antes do sol clarear, comecam a brincar de té6somao
(pequena t60), uma série disputada entre os worysy, entre os locais e os
visitantes. Terminando essa disputa, vem o ijaso para dar forcas benéficas
aos meninos wetxu. Eles pisam no pé de menino e puxam com forca o seu
corpo para cima, esticando, para propiciar o seu crescimento.

Por fim, o momento mais importante. Os homens ou o tio levam a
crianca em seu ombro para dar uma volta ao redor do hetonikihy e hetoriore.

Em seguida sentam-se em seu banquinho para iniciar a principal ceriménia.

Nela ouvem-se os cantos ibruhuky, em seguida ocorre o fechamento
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Irahudi taheé tiki tyhyhe rokokunymyh¥re. Kuladu wahe, itxoi §da
ilana anobo ridymyh¥yre tadxikoti-ki tahé idi bde riwérynymyhyre
hetokunihiky ta hetokuritxore weérarumy. Irbi tahe risnymyhyre irynana-ko
inatahamy rokokunykremy wahe. Ikuheé ibruhuky idi ryimyh¥re, irahudi
tasy wyhy smo-di rehumyhyre axikroro idi riwemyh¥yre tarki brore ijore.
Brore rubudky rexihudi tahe ix§ mahaduxe rexikywinymyhyre tasy-ko
rirahukremy. Iku taheé kuladuxe jyrée-my delemyhyde.

[jomys¥y awityhymy rohonymyh¥re hetohoky-ki, débo sohoji rekuro-
ko byrena ritxukatxukamyhyre wiwse wsémy tawyko tawyko-ko. Tahe
riumy iny réakahykymyhyre débo sohoji rekuromy txuu idi riwymyh¥re
riu-di hyky. Deletyhymy riumy itxoi inatano-my rexiitxoinymyhyre tahe
rirahumyhyre bdérahyky-txi. Toriwarakuxina-ko rkihe rirahumyhyre. Ij6
txu-my tahe ix¥{-kile hanike-my, helk{re-my, kutura-my rarunymyhyre

do ritual com a miniatura de arcos e flechas, miniatura de um axiraro
(instrumento de coisa do hari) e miniatura de um veado brore. Depois de
alguém ter “matado” essas duas miniaturas, termina a cerimonia, e os
visitantes se preparam para retornar as suas aldeias de origem. A partir de
entdo os meninos sdo considerados jyre.

Outro momento importante do hetohoky envolve a alimentacao dos
seis grupos do ritual em pares. Para isso é necessario cacar uma vez ao dia,
durante seis dias. No primeiro dia faz-se caga no mato por todos os homens
dos trés grupos. E chamada de cacada do toriwaroxina. No segundo dia a caca



lnyreé do-my rki. Iinatano txu-my tasy isybyle rirahumyhyre riu-my
bdérahyky-ko. Nawkitbo-ko rki. Inakubikowa txu-my tasy isybyle ix{y-kile
hanike-my, hélkjre-my, ix{ni-my kutura-my rarunymyhyre koriroxina
do-my rki. Irukyre txu-ku tasy isybyle itxoi ramyh¥re riu-my bdérahyky-
ko. Hemyta rkihe inire. Debo sohoji rekuro txu-my tarkisy ixy-kile
hanike-my, hélkyre-my, kutura-my rarunymyhyre itxoi kowoji do-my rki.
Kaa heka hetohok{ bdédkynana rare anoni awi iny deke. Irbi
heka jyre-my kolokudu mahadu bdé dikérymyhyde ihykyle hawky-
my roikremy bdé rikeérymy. Tiki heka bdkérynanole rare iny dke, iny
bdeé dikerymyh¥yde tabdédkynana ihyky awimy idi ryirakremy, Btoiry
mahadu ritekdsinymyhyre timybo iny tabdedk{nanadi r{ira, kuladu
mahadu-ko, iny kumy mahadu-ko tule hawky mahadu butumy iny
rikerymyhyre hetohoky-ki.

pode ser feita na aldeia pegando galinha, pato, peixe para ser consumido
pelo grupo lanyre. No terceiro dia é feita outra cagada no mato, por todos os
homens dos trés grupos. E chamada de cacada nawiithé. No quarto dia a caca
pode, novamente, ser feita na aldeia, pegando galinha, porco, pato, peixe,
para serem consumidos pelo grupo oriroxina. No quinto dia, mais uma vez,
realiza-se cacada no mato por todos os homens dos trés grupos. E chamada
de cacada hemyta. No sexto dia a cacada pode ser feita na aldeia, pegando
galinha, pato, peixe, para serem consumidos pelo grupo owoji.
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O hetohoky aparece assim como um ritual de enorme importancia para
o povo Iny Karaja. Por intermédio dele os meninos Iny deixam a infancia
e se tornam adultos, ficando aptos a se casarem. Garantir e fortalecer essa
pratica ritual em Fontoura implica contribuir com a educacao tradicional
dos meninos, mas também a valorizacao dos varios conhecimentos
envolvidos nesse ritual que retine homens, mulheres, adultos e criancgas
da aldeia, em seus respectivos papéis e saberes. Pretendo contribuir para
fortalecer essa pratica cultural e registra-la por meio da escrita, para que
crianca e os jovens tenham um conhecimento dela.

ljaso ixe

I[jasohéka anoni rare, bérahatxi-my rki héka ryira, kiatahe
iruxeramy namyhyde iny dke. Tarkisy ijo ityti-my ryira bderahykymy;,
tasy tulera iruxera-my nalomyhyde iny nohomy. Uriki héka iny-nole
ryira, berahatxi-my ryirahe titxibo iny mahadu nakokunykdde kosny
ih¥re, taiknyhe hari mahadu-le tki mahadu wna widke rarybémy ta
didymyhyde kawebroko. Tasy ijo rki iny rimymyh¥re, harirerimy
anokd, tasy ralomyhyre nohomy tule, irbi tahé inyhé naharinymyhyde
irahudji, ikolokuna-txi reaka wna rki heka tumyhfyre, titxibo, ahu-ki, {da
titxibo knyra bro-ki anobo. Tki rki héka anonanona riraldinymyhgyre,
tasyxe riwedunymyhyre myle, anotxile anonanona ryira, bjiku-my
anobo yda bera-my anobo iny dke riraldoimyhyre. Kiatahé rexihu hyky
ratxirerimyihyre wiku bdedkjnana-ko.



A danca dos ljaso (Aruana)

Os ijaso, ou Aruanas, sdo seres dotados de caracteristicas
extraordinarias, como, por exemplo, viverem nas profundezas das aguas
— berahatxi. Também podem habitar os fundos das florestas. Sdo os Iny
primordiais que néo vieram a superficie da terra, mas que entram em
contato com os que vivem sobre ela geralmente por meio do chamado dos
hari, ou xamas, que existem em cada aldeia. Também podem ser capturados
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Kiatahe anotxile rakotukomyhyre ixy hawa-ko, Isimy héka namyhyde,
rawikunykremy, ijohe hetokuhuky-ku rakotukomyhyre. Iku héka
soémy byrena bdedk{nana rakokunymyhyre iny mahadu ijaso do-my
rihdkudkynymyh¥re.

Tas¥ ijosy hari mahadu ridymyh¥yre ixy-ko, tarutonamy ridymyhgyre,
tawokuréna myna heka ridymyh¥{re, myrérimy tahe ijaso-hé namyhyde.

Ix§-ki riyi-wna heéka itxoi mahadu hetoku ihetokumy riwinymyhyre,
hetokukre-my tahe iny mahadu rininimyhyre, itxoina-my ijomy

por homens, quando eles aparecem dancando nos rios, lagos e praias do
Araguaia. Sdo considerados donos dos animais do rio e da floresta, que sdo
as principais fontes de alimentos dos Iny. Nos lugares onde vivem estéo
prontos o tempo todo para cantar e dancar.
Podem ser chamados para realizar a danga dos ijaso (Aruanas) ou no
hetohoky. Nesses rituais, ha farta distribuicdo de comida entre os Iny e os ijaso.
Estao presentes também na formacao dos hari e xamas, pois estes
adquirem seu poder justamente ao serem tocados ou capturados pelos ijaso.
Quando estdo em visita nas aldeias, habitam a Casa dos Homens, e
de tempo em tempo saem para cantar e dancar aos pares, ja que o ijaso é
um ser inico que se apresenta como duplo. O par se veste com mascaras
idénticas a figura do ijasé e podem trazer seus maracas para acompanhar
o ritmo de suas musicas. Enquanto estdo na aldeia, sdo alimentados por
uma familia, considerada dona do ijaso (Aruand), que esta temporariamente



rininimyhyre tule, kiatahe txiorona-ku rakokunymyhyre wiku-my;,
tawyko wnahe résémyhyre, tkiéemyhe ijaso iwykodi hyky ryirerimyihjre
béra-my rki tule ryyirerimyihyre. Kiatahe ira rtihe hari mahadu rikerymy
riwinymyhfyre. [xy-ki ratximyh§jrekuhe iwedu idi rorénymyhre,
eleelemy iny kyki ratxirérimyihyre, urikixe rarkynymyhyre, butumy
tark¥na-di rarkynymyh¥re, iku heka ijadokoma mahadu ibro-ko réesemy
ryirerimyihyre talanonanona-di rexikywinymy, rexikyrinymy, irixeramy
tahe ijadokoma mahadu résemyhyre. [jaso iny-ki rii-wna heka iny
rarudéna rki rare, iny raxiwedenymyh¥re ijaso-di.

hospedada ali, e as meninas dan¢am com eles, tendo seus corpos
enfeitados com pintura corporal e adornos bastante elaborados. E sinal
de prestigio para a familia trazer e manter Aruanas na aldeia.

Marasi Heka Iny Lysina Rare

O marasi é uma brincadeira do povo Iny que envolve musica, danca
e cantos, executada somente em noites de lua cheia. Acompanhada por
seis cantos e por diferentes passos de danca, a brincadeira chega ao fim
quando é oferecido o xiwe aos dancarinos, uma oferenda composta por
alimentos diversos, como balinhas, bolachas, refrigerantes, paes, carne
de peixe pirosca (pirarucu) etc. A danca é restrita aos homens, tanto
velhos quanto jovens e criancgas; e alegra a quem executa e também a
quem assiste.
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Maraasi Héka Iny Lysina Rare

Maraasi héka iny Isina rare kiatahé iny tuu risinymyhyre ahadura
tnyh{kymy, tuu iny réesemyhyre, rawikunymyhyre. Debo sohoji rekuromy
heka iwiku soere, tahe iwitxira witxiramy résemyhyre tumynamyna tahe
rawikunymyhyre, tu ixe ixawidi tahe xiwe rokokunymyhyre ixédu mahadu
xiwe-my, byrena kotakotahe rokokunymyhyre. Tiki heka butumy iny tuu
resemyhyre, iny kumy, matukari, kuladu hawky myle, anotxile iny tamy wi
tuu resekre, tekysamy tahe hawa rélémyh¥re ixedu-ko, itxérédu-ko myle.

Em noites de lua cheia, os mais velhos chamam os jovens para dancar
marasi. Primeiro forma-se um circulo e dois cantadores comegam
a musica hatyrira bydeby. Os participantes repetem o que é cantado
pelos dois cantadores e se movimentam girando o circulo enquanto
movimentam os bracos.

Em seguida, os cantadores mudam a musica para hie kebramyhe; os
passos de danca também mudam. Formam-se duas filas paralelas, com os

Ahidura tny-ku héka ikumy mahadu iny tmyra mahadu riarimyhyre
maraasi-my resekremy. Juhuhée iny mahadu rurawoku riwinymyhgyre, iny
inatxi tahe wikudumy ratakamyhyre tiki heka kokumy rawikunymyhyre
kiamy rki, Hatarira bdéby-my, ihéki tahé ihewokuldu mahadu
rawikunymyhyre, raritxamy resemy tahe rirahumyhgyre.



Irbi tasy wikudus¥ tawiku riwitxiranymyhyre kiamy rki, Hie
Kebramyhe, kie rki, tasy iixesy rawitxiramyh¥re tahe wii ritxukamyhyre
inatxi-my deétérehe riwinymyhyre. Tahé wikutdemy résémyhyre ijo
takoku-ko ramyhfyre ijo tasy tahewoku-ko ramyhfyre.

Irbi tasy inatano wiku riryrymyh¥re, tule inihi itxoi wikutdemy wii
riijemy resemyh¥re, kiamy rki, Waruri wade-my. Iixehe tulera takoku-
ko raa, tasy tahewoku-ko raa, téra bikutxi rikukomy tahe resemyhyre,

widebo-ki rimymy.
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Irbi tasy isby rawikunymyhyre kiamy rki, wétyrykinyhe. Ikutahé
téekote inatxi rbi wimy nakurimyhyde, habu mahaduhe widebo-ki rimymy
tawyko tawyko wna resémyhyre, sohoji tekotéremyxe resemyhyre. Kia

Kiatahe tai taixe rikorarunyreko rehémnymyhyreku rurawokusy
riwinymyhyre rese rbile. Kiatahé iny kumy-no ramyh¥re itxoi rurawokumy
ryireri tyka-ko tatikowokuti-my rfimy tahé rawikunymyhyre ixisohojile
kiamy rki, Hatjomariwe. Hatjomariwe-my rawikuny rahudi tahe itxoixe
rakubtymyhyre hetoku hetoku-my raritxamyhyre rysyna itxémy taxiwemy,

participantes frente a frente. De maos dadas, as filas se movimentam
para frente e para tras; enquanto uma fileira avanca, a outra recua.

Ainda em filas paralelas, com os homens frente a frente,
comeca o terceiro canto e danca, chamado waruri wade. Nele os
homens soltam as maos, levantam os bracos esticados, mantendo
as maos acima da cabeca, e avancam e recuam suas fileiras,
semelhantemente ao passo anterior.

Depois os cantadores iniciam wetyrykinyhe. As duas filas paralelas se
juntam, os homens seguram nas maos um dos outros, em pares, em uma
Unica fileira, ficando um atras do outro. Mantendo os mesmos passos,
voltando ao local onde a primeira danca comecou, os cantadores puxam



anotxilehé anobo diwymyhyde, balinha, bulaxa, refrigerantxi, pad, bdoleke-
deé anotxile. Kiatahe itxoi rurawokumy ryireéri tykakoxe ridémyhyre tamy
raxiwe rahudi butumy iny mahadu maraasi-my resera rirysykremy.

Maraasi héka iny hjk{naku Isina rare, idi iny risinymy ryiramyhy. Tuu
iny risiny wna butumy iny risinymyhyre, iny kumy, kuladu, butumy. Kiarbi
tahe Heryri hawa-ki tiku itxoi tuu risiny anoké roimyhyre. Wijinabodu
mahadu rikerykohyky roimyhyre iwiku rikéryke anokd myle. Ano-wna iny
tuu wikurbi ixawike tuu lysikoki. Tai heka iny tuu rawikunymyhfke titxibo
iny-no ikerysydu ryira mahadu itxoi-di rawikunymyhyke rusakelaku, kaki
Heéryri hawa-ki, myheka rahotinywahare.

Ao chegarem ao local onde tudo comecou, os participantes formam um
circulo novamente. Um homem velho vai até o meio do circulo e, ajoelhado,
canta s6, sem ser acompanhado, a misica hatjomariwe. Ao fim da musica
hatjomariwe, o circulo em torno do velho se desfaz, e todos, exceto o velho, saem,
batendo em varias casas da aldeia, pedindo o xiwe. Os alimentos sao reunidos
no centro do circulo e consumidos por todos os participantes do marasi.

O marasi tem grande importancia como pratica tradicional do povo Iny. No
entanto, na aldeia Macauba, faz muito tempo que ela nao é realizada. Varios
jovens nunca dangaram ou cantaram o marasi. Essa brincadeira corre o risco
de desaparecer, uma vez que apenas os mais velhos tém o conhecimento dessa
pratica. Por isso, é importante retomar essa pratica, fortalecer essa brincadeira
tradicional do povo Iny na regido da aldeia Macadba.
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Harabié - Iny Hery

Hyk{naku héka iny wiwna roimy ryiramyh$ harabie-my
roimyh¥re, tiki heka iny heri tyhyre. Iny se, iny tby butumy bde
widke rikywinymyhyre kuladu-kuhukyle. Kia tahé habu tby hawko
riwinymyhyre, narihi, waxiwahateé wyhy taritxore wyhynamy. Ijadokoma
se tasy bykyre riwinymyh¥re tahe watxiwekyla irako ridémyh¥re, taritxore
rako bée tamy rihynymy idi takosyna risuhokremy. Kia tarkihe kowoku
tyre harabiédu boho rakurkumyh¥re, bykyre tahé welo-my reakamyh¥re
iwoku-ki rakurkukremy tmyra boho.




Harabie: casamento tradicional do povo Iny Karaja

Antigamente o meu povo se casava realizando a ceriménia do harabie,
o casamento tradicional do povo Iny. A mée da noiva e o pai do noivo
combinavam tudo para a realizacdo da cerimdnia. Depois, o pai do noivo
fazia a canoa, o remo e a flecha para o filho pescar. A mae da noiva fazia o
byre (esteira) e trazia o watxiweyla (vasilha de cerdamica com agua, utilizada
para lavar o rosto durante a cerimonia), o 6wdu (pilao grande, usado como
um banco para os noivos se sentarem) e o byre, utilizado como uma tenda
para os noivos se sentarem embaixo.

Roimyh¥re sjtbymyxeé ilabike taritxokore-di ramyhyre iixikohidkjmy.
Nakoksémy namyhydeku tahe isjrény, ta hdwky rbi is§ rirakomy
ryiréerimyihyre bera itxaki, kia tahe isjrenyhe wekyrybo débona
riwymyh¥re, iwyhy, inarihi, tekéry boho boho butumy riwymyhgre.
Rexihumy tahe brotyredu mahaduxe iwse rexikyrinymyhyre, ijo habu
werbi, ijo tas§ hawky werbi rabrotyremy ryirerimyih¥re, anobo anotxile
riwykremy iny tuu riwinymyh¥yre. Kiataxeé harabiexe ryimyhyre, tahe
iritxore lahixe rikdsuhomyhyre esode-di be-ko ritukunymy. Juhu heka

No dia do casamento, o avd do noivo leva o neto para pescar. Ao retornar
da pescaria, os familiares do noivo e da noiva, que estdo a espera na beira do
rio, ajudam o noivo a carregar o remo, a flecha e os peixes. Em seguida se da
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ilana boho idi retykymyhfyre tadxikoti-ki, tahe bykyre roimyhyre tyrexe

runymyh¥{re wiwna. Tahe taritxore labiké hetoku-ki ratxirérimyihyre,

taile heka deletyhymy is§ mahadu ritohokunymyhyre tahé roimyhyre.
Harabiedu-ko heka ilanomydk{nana relemyhfyre, ise, ilajira bohoboho

riwinymyhyre: dekobute; dexi; wokudexi; myrani; dohoruwe habu-ko;

noho; kueju hawky deke; tasy habu wetkana rikuhemyhyre, hawky

tasy tuu rikuhémyh¥{re habukadde iny tuu riwinymyh¥re. Juhu tyhyxe

o brotyre, momento de solidariedade e descontracdo em que os familiares
dos noivos, pintados para a ocasido, manifestam seu carinho e fazem
brincadeiras. Em seguida o tio do noivo o carrega nas costas até o altar, no
centro da aldeia. O altar é coberto pela esteira e sob ela estdo o watxiweéyla
(vasilha de ceramica com agua e algodao) e o owou (pilao). Ao chegar, o
noivo senta no pilao e seu rosto é lavado pela sogra. O tio da noiva também

wekyrybo, ijadokoma rakyrimyh¥yrényre bdina wéraru ixarurina wna
rakurimy ta idi rakyrimyh¥re.

Harabie heka anoni awi rare iny deke, tahe urilexe ix8wimy ramyh¥re.
Wiji heka iny tuu taritxore ritdikohyky r¥yira, titxi wijinabodu tuu
robikomyhyre. Dikar{ sohoji tuu rabire anomaku 2007 bdeku irbixé tuu iny
riwinykohyky roimyhyre kaki wahawa-ki.
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a carrega, dando voltas em torno do altar, para apresenta-la aos presentes.
Depois disso, a moca retorna para dentro de casa, onde aguarda pelo noivo,
sentada em uma esteira. Ao fim, o noivo é levado para junto de sua noiva,
no interior da casa de sua sogra, onde, sentados em uma esteira, ouvirao
conselhos sobre a vida de casal, encerrando a cerimonia.

Para o harabie sdo confeccionados adornos para enfeitar os noivos:

dekobute (feito de barbante tingido de urucum, colocado logo abaixo dos




106

Tori bdedk{nana iny kytxi nalomy namyhydeki héka iny
bdeédk{nanarény rusamy namyhyde iwséreny kia anobo iny boho
riwinymyhyrényre. Ijo tori herimy roimyhyre ijo6 tasy urile widi
rahénymyhyre tahe wiwna roimyh{re wiwna raritxoréenymyhyre. Tai
taheé kawse riwinyra tkyrti-ko rertinyra idi wijinabddu mahadu raritxamy
rikérykremy timybo hikynaku iny wiwna roimy ryiramyh¥ rikerykremy:.

joelhos), dexi (bracelete feito de barbante tingido de urucum), woudexi
(pulseira com franjas feita de barbante tingido de vermelho, para amarrar
sobre o dexi), myrani (colar feito de micangas ou sementes da arvore
conhecida como myrani e penas vermelhas de bisa — arara-vermelha),
noho (colar feito de micanga grande que é colocado embaixo do myrani),
dohoruwe (brinco usado pelo noivo, feito de pena da arara-vermelha, casca
de concha, e haste retirada da arvore de byri e thora (cera de abelha), ueju
(brinco usado pela noiva, feito de pena de arara, dente de eu — capivara —,
tbhora, e haste feita de byri). Além disso o noivo usa o wetakana, um saiote
cujo cinto é feito da palha retorcida do buriti com linha preta e franja feita
da fibra de uma planta pequena, ijoro aona, parecida com o abacaxi. Ja a
noiva usa o tui, uma tanga feita da entrecasca da arvore habuode. Alguns
dias antes do casamento os noivos sdo pintados com a tinta preta feita de
jenipapo ralado, carvao e casca da arvore ixarurina.

O harabie é um ritual importante para o povo Iny, mas esta sendo
esquecido. Atualmente é muito raro ocorrer o casamento no modo



tradicional. A maioria dos jovens e criancas ainda néo teve a
oportunidade de presenciar essa cerimonia. Eu mesmo presenciei o
harabie uma Gnica vez, no ano de 2007, e desde entdo essa ceriménia
ndo ocorreu mais nas nossas comunidades.

O esquecimento esta se dando por causa da interferéncia de
outras culturas, como a do ndo indigena. Atualmente muitos Iny
preferem se casar seguindo o modelo dos brancos (tori). Outros
preferem se casar de uma forma mais simples, em que os noivos
fogem das casas dos seus pais e vio morar juntos. Por isso, fizemos
a descricdo e o registro desse ritual, por meio da escrita, para
conhecimento das geracoes mais jovens.

Kuladu rabyrekerykre

Kuladu byréna héka butu iny deke awire. Wijixe riityhykora anotxiki
iny tuu taritxore rikoenymyhyre. Tasy juhu ryira wse anoké ryimyhyre.
Wijibdemy nadetehemyhyde s6emy rawitxiramy namyhyde, ibyrena
bdédkynanakihe tutyhyre, iwitxiramy kuladu byréna rohonymyhyre.
Kaknyhe bdi bdedk{nana-ki bdi tyhy anoké rikuhémyhyre, anowna makiti
rube tuu reakamyhyre, anoma tahe ixdwimy roimyhyre beéro bdedkynana,
beéro kynyde tiku kuladu bdi to-ko r{i anoko6 rare. Ijo tasy iny tori rbi
anonanona diwymyhyde. Anomaki heka ture. Wiji iny-no ryira koworoku
riwinykomyhyre, tai taheé tori kole ixiweésimy réeakamyh¥re iny anowi
riixawidk{nymy. Ij6 tasy anomareki ture, bdihe rasiramy ryira, kiemy
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dokuri bdérahyky rbi ixawimy ryira, titxi iny bdi-ki iratakémy rahakotyhy
timybo ryira. Kiemy dokuri woo s ijomy rahumyh$re bdi boho.

Tai tahe kawse relémyhyre tkyrti-kole idi iny raritxamy rikerykremy.
Kuladu bdi to bdédk{nana. Kiéemy dokurihé rusakrelemy namyhyde iny
bdedk{nana. Tas{xe wijinabodu mahadu-ko koworoku bdedk{nanamy
rakarybemyhyreényke iny anowi rfira rikerymy tiki tuu rarybekremy, tasy
koworoku riwinyke myle, tai tahe bdérahyky raijeke woo riyimyh¥re rbi.
WOo0 heka ijo bde rahumyh¥re, bdérade, bdératy, irodu, nawiki smo smo
butumy rahumyhfyre.

A primeira comida sélida

O ritual da primeira comida s6lida é muito importante para o todo
povo Karaja. Atualmente esse ritual ja ndo ocorre com muita frequéncia.
Quando se d4, nem sempre se da conforme os procedimentos tradicionais.
Nos Gltimos anos percebemos algumas modificacoes que alteram
significativamente a cerimonia, principalmente no que se refere aos
tipos de alimentos que sdo consumidos. Por exemplo, o mel de abelha,
alimento fundamental desta cerimoénia, as vezes é substituido pelo mel
produzido da cana. Algumas comidas quase que desapareceram, como
é o caso da farinha da puba, (béré ynydé). Outros alimentos tradicionais
foram substituidos por produtos adquiridos nos mercados das cidades.
Isso ocorre por varios motivos. Um deles é que as familias ja ndo fazem
muitas rogas e ndo cultivam os alimentos tradicionais. Outro motivo



Kuladu bdi to heka kuladu déla-le tuu ryimyh¥re, titxibo 6° yda 8°
ahadu riwydi nobde. Iku heéka kulado huky torbi ixawimyh¥yde kiatahe
byréna bebehe ritomyh¥re. Kia heka kuladu bdi to bdedk{nana rare.

Juhule héka hawky taitxoi ritekoarinymyhyre rabtonymyhyrekule,
tahe is§ rikerymy riiremyih¥re. Tahe iitxoihé bdé rikywinymyh¥re,
kuladu lanona riwinymyh¥re myle idi rabyrekremy, kiamy rki
raninimyh¥re kuladu rabyrékerykre. Iku taheé brotyré mahadu sy
rexikywinymyhyre juhulexe ise-ko, tby-ko rarybémyhyre. Tiki mahadu
heka kywimy is§ riarimyhyre taheé ryimyhyre byréna bdédkjnana.

sdo as transformacoes verificadas no meio ambiente que resultam na
diminuicdo dos alimentos oferecidos pela natureza, como é caso de mel de
abelha, que, por causa dos incéndios e das queimadas, esta mais dificil de
ser encontrado.

Por esse motivo, precisamos lutar contra o esquecimento dessa pratica
ritual e registrar, por intermédio da escrita, os conhecimentos tradicionais,
incentivando a retomada do ritual da primeira comida sélida, divulgando-a
por meio das redes sociais. Pretendemos também conscientizar a nossa
comunidade, principalmente as criancas e os jovens, sobre a importancia
de retomar as formas tradicionais da agricultura familiar e de conservar o
nosso territério, bem como os recursos oferecidos pela natureza.

A cerimoénia da primeira comida sélida é realizada para o primeiro filho
de um casal entre o sexto e oitavo més de idade. Ela marca a passagem de
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Kiatahe is§ mahaduhe ilanonanona riwinymyhyre, kué, lorilori, myrani,
nohosa, dexi, dexiweraru, dekobute, myhe riwinymyhyre. Iwnawna tasy
habu mahadu bdi-my rarunymyhyre bdérahy-my réakamy ryiremyihyre,
ijo eteho itxe ramyhyre myle, anoikokoxe riwinymy ryirémyihyre. Kuladu
reakamyh¥reku taheé anomydkjna rexihumy r{imyh¥re.

Titxibo debo sohoji ahadu riwy bde-di is§ wideke rarybemyhyre tikubo
kuladu bdi t6 riikre, itxu rikywinymyh¥renyre. Ikohomyh¥reku heka
kuladu taixikywidkyna-di rexihumy ratxirérimyih¥yre talanomydkyna-di.
Rexihumyhyrekuxe kuladu ijo ilanomydk{na ritakamyhyre, ij6 tahe idile
bdeé riijémyh¥re irérbi tahe ritakamyhyre.

uma fase em que a crianca deixa de ser alimentada apenas de leite materno
e passa a consumir a comida sélida.

Quando a mulher esta esperando o primeiro filho, avisa aos familiares.
A partir de entdo comegam os preparativos para a realizacdo da uladu
rabyreerykre. Os avés conversam com os pais e os tios da crianca e ja
combinam como vai ser a cerimonia, como serao os enfeites, as comidas
e comunicam quais as pessoas serao os brotyre da crianca. Os brotyre sdo
pessoas parentes ou amigas respeitadas, educadas, que possam ser bons
exemplos para a crianca. Elas sdo convidadas a compartilhar a ceriménia e
fazem parte de uma solidariedade em que se apoiam mutuamente.

Nessa ocasido também se organizam e distribuem tarefas entre si para
a confeccdo dos enfeites (brincos — kue —, cocar — lorilori —, colares — myrani,



Kuladu heka reakamyhyreku tadi huky-syle ritomyh¥re, tai héka
kuladu idewimy rakumynymy ramyhyre. Byrena witxira dirsymyhyde
débo sohoji-my ahadu rimymyhyreku, bdi to idi ryimyhjyrekuhe byrena
iwitxi iwitxira dirsfymyhyde.

Kia tahe kuladu tby butumy anonanona ributunymyhyre brotyredu
mahadu awimy knabrotykremy. Itxu-ku rehemnymyh¥reku tahe
isyreny iny mahaduhe rirybénymyhyre brotyredu mahadu bykyre tamy
ritéetémyhyre irynarénymy. Kuladuhe tadi wna runymyhyre bykyre tyreki,
Yda ilahi anobo tiki wna runymyhyre. Tamy tahé rsyna ira-ko ryimyhyre
bykyre tyre-ki.

nohosa —, braceletes — dexi, dexiweraru —, enfeites das pernas — dekobuté); a
coleta da palha de buriti e de outras fibras vegetais para fazer a esteira; a
coleta do mel e a preparacao dos alimentos.

Antes de a crianca fazer seis meses, a familia se redne e marca o dia
do ritual, para celebrar e festejar o seu primeiro contato com a comida
tradicional. Durante todo o més, a crianca fica sempre enfeitada, usando todos
os seus adornos até o encerramento do ritual. Terminado o ritual, dependendo
da vontade da familia, a crianca pode continuar com seus enfeites.

Nos primeiros meses de vida a criancga é alimentada somente com
leite materno para crescer saudavel. A partir do sexto més, as comidas
s6lidas podem ser introduzidas na dieta alimentar das criancas, o que vai
ocorrendo gradualmente depois de realizada a uladu rabyreerykre.
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Hirari wna-ki héka hawky-no ikoédkydumyhyre, hawky
rikoénymyhyre. Wekyry wna tahe habu kuladu délemy rikoénymyhyre,
myheka kuladu bdi to riyimyh¥re. Irahudi tahé iny mahadu rsynymy
rekumymyhfyre ixidkeéwi rimymyhgyre.

Kuladu koedk§du heka anotxile anoké iny tuu rimymyhyre iny bdkery,
iny inytyhy heka tuu ramymyhyre, hawky tule hawky inytyhy, awi tuu

Na véspera da cerimonia, o pai e o tio devem pescar, trazer o peixe e
juntar todas as comidas necessarias para servir aos familiares da crianca
(brétyrédir). Quando estiver tudo organizado, a familia esta pronta para
receber os convidados. O chéo é forrado com uma esteira dentro da casa ou
em frente a esta. A crianca fica sentada sobre a esteira juntamente com os
familiares. As comidas também sdo colocadas sobre a esteira.

Se for menina, a comida é colocada na sua boca por uma das mulheres.
Se for menino, é um homem da familia que deve alimentar a crianca com
a comida sélida pela primeira vez. Trata-se de um ato simboélico que simula
a primeira alimentacdo s6lida da crianca. Apés esse ato, os alimentos sdo

rimymyhyre, myheka iny kuladu bdi t6 rifimyh¥{re. Mytahe ixawimyhyrexe
tahe iny mahadu tahetokumy rokubtymyh¥re rexihumyhfre.

Wiji tahe juhu ryira wseé anoko riimyhyre, rawitxiramy ramyhyre bdi to
bdédk{nana. Byréna bdedkjnana tori rbihik¥le ij6 iny rikobranymyhfre,
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tuleheky wiji roimyh¥re. Juhu tahe ture anoko iny takoworoku rbi anowi
ritéeloloinymyh¥re, taritxokore-di raxiwedenymy tuu riwinymy ryiramyhy.
Wijihe bdi derowymy makiti rube dikuhémy nyimyhyde, meladu wahe.
Juhu wse iwidky tahé anoni awi rare ixby iny tabdédk{nana rimykemy.

distribuidos para a familia da crianca. Os outros visitantes esperam o
momento certo, na cerimonia, para degustar o mel junto com o bebé.

Aquela que da a comida para o bebé nao é uma pessoa qualquer,
porque os familiares convidam um homem que é guerreiro e
trabalhador, para que o menino cresca igual a ele. Ou uma mulher
sabia, respeitada, para ser um exemplo para a menina. Depois de os
alimentos serem servidos, a cerimonia é encerrada e os convidados
retornam as suas casas.

Mas, atualmente, o ritual raramente é realizado seguindo todos
os procedimentos tradicionais, tendo sofrido muitas modificacGes.
Antigamente tudo era produzido pelas familias em suas rocas. O mel
utilizado era sempre de abelha, coletado no mato dentro do préprio
territério Iny. Assim, é importante realizar acoes voltadas para o
fortalecimento dessa pratica ritual e para a recuperacdo dos seus
elementos que estdo se perdendo.
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3. Anotyhy, bdékéry bdédkijnana

Ritxoko

Ihetxiku heka iny hjkyna mahadu ixikobiti taherana bdedk{nana
riwinymy ryiramyhy. Anonanona riwinymy ryiramyhy, ano tkytky,
kyna bohodi anonanona riwinymy ryiramyhy, bykyre ritymy r{iramyhy,
ihareta riwiny kyrbo r¥ira ijo iny, weriri, behyra boho anéwi wdyna ih¥re
ta riwinymyhyre, ixikywidkyna bohoboho tule. Suu bdedkynanakihe iny
riijéemyh¥re ihakukd, Bérakuhuky bira-myxe ryira suu awi, butxi-my ijedu,

bse-my ijedu, anotxile anomybo relekre anonanona smo smo.

3. Oficios, saberes e modos de fazer

Ritxoko

Antigamente, os Iny Karaja faziam seus préprios utensilios domésticos.
De fibras vegetais, teciam (e ainda tecem) esteiras, para assento cerimonial
ou para o descanso diario, e cestas para transportar produtos da roga ou
para guardar pertences, principalmente adornos corporais e matérias-
primas para a confeccio de enfeites. Da argila, depositada em barreiros as
margens do rio Araguaia, faziam ceramicas: potes, bacias, pratos usados
no cotidiano e alguns em momentos rituais.

As ritxoko nasceram desse universo doméstico da producéo de
ceramica pelas mulheres Iny Karaja, pois as sobras da modelagem dos
utensilios foram usadas pelas ceramistas para fazerem brinquedos para
as meninas. Por essa época, antes dos anos de 1940, as ritxoko eram quase
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Ritxoko bdedkynana heka irbi rakdkunyre anonanona smo smo
relémyhyremy, hdwky mahadu lorsenaxe rare, tabutxi su-de kuhekuhe rki
hirari smo ritxoko-my riwinymy ryiramyhy, idi rki hirari mahadu risinymy
ryiramyhy. Juhu-ku titxibo 1940 bdeku ritxoko iku ismomy ryyiramyhy, hikiyna
ritxokole iku rjiramyhy, titxiboxé anowna 5 cm-le kosny ihyre ikyjatyhylemy,
ihare tahe risdomyh{renyre. Ihare tahé iny kumy mahadu riwinymy ryiramyh¥
iny bdédk{nana, timybo iny boho anonanona rityhynymy ryira bdedkjnana,
kyri bdedkynana riwinymy ryiramyh¥ suu ritxoko-ko.

Juhu tyhy rkixe suu ritxoko relekoku rki kuladu se mahadu tahirari
ritxoko-my tbora riwinymy ryiramyhy. Itékosina rki r{ira anomaki, museu
woku-ki, butu hdwa hawamy rki titxibo r{ira hkyna tbora ritxoko, ijo rki
iixikywisidkynadimy titxibo runymyhyre, es6-di rki riixikywidk{nanymy.

Wijixe ix{ju bdédkynana iny dkerény anoni tyhymy nalomy nyimyhyde
titxibo kosny, século XX tykahaky-ku titxibo, ritxoko widk{ nawitxiramy
dirahude, tkiémy dokurisy tki mahadu iny loreséna-my nawokuremy
doidenyde, tai tahe ireé ix§ mahadu torsereny rikywinymy dirahude, tori

sempre objetos pequenos, de mais ou menos 5 cm, e ndo eram cozidas
ou assadas. Naquele tempo, a sua modelagem ja era feita de modo

a representar o universo cultural Karaja, pois muitas delas traziam
referéncias significativas da vida religiosa e cotidiana, como grafismos
feitos em forma de incisdo na argila recém-modelada e enfeites

corporais cerimoniais.



Antes das bonecas de argila, esses brinquedos eram feitos de cera de
abelha. Os exemplares que se conhecem e que estdo guardados nos acervos
dos museus, em varios lugares do mundo, trazem enfeites de penas e de fibras
de algodao, revelando a importancia dos adornos corporais para o grupo.

O aumento do contato dos Karaja com segmentos da sociedade
nacional ndo indigena, a partir de meados do século XX, provocou grandes
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mahaduheé ijo riwymyhyre tahetoku xiwedenamy, ij6 tasy museu-ko
riwymyhyre. Ixikywidkyna héka awimy diwinydényde kiaku bdeku, tasyxe
ikule bdénole awimy disédéenyde, awimy iwdydu mahadu idi ramyhjkremy
ireheko. Kiatahe suu-di anomysydk{du mahaduhe suu-di lorse s{xe
dikerytyhyde, awimyxe diwinyde taijohokunamy. Hawky mahaduhe
taritxoko dikywinyde, ijo téradimy diwinyde ij6 tasy hawko-di ramyh¥re,
iny kyri tamy riwinymyhyre iny dkeé relemyhyre wse, bsé smo tamy

mudancas no modo de fazer as bonecas, justamente porque as pessoas
passaram a se interessar por elas, comprando e fazendo encomendas as
ceramistas, para transforma-las em objetos de decoracdo ou cole¢des de
museus. Por essa época, passaram a ser queimadas ou assadas, entre outros
motivos, para evitar que se quebrassem com facilidade, no transporte das
aldeias para as cidades dos compradores. Esse processo de transformacéao
da argila em ceramica também garantiu uma plasticidade maior na
modelagem. Muitas cenas passaram a ser representadas, a figura humana
adquiriu bragos, pernas dobradas, mulheres esculpidas com criancas, bacias

riwinymyhyre, awimy knyh¥ iruxeramy. Tai tahe iré iwdydu mahadu tuu
rawokuremyhfyre, iré tuu rekokuamyhyre myle. Wiji bdemy tahe ritxokodu
mahadu awimy torséna riwinymy ryira, taijohokunamy, tori lanomydk{na
ikowy-di riwykremy, anobo ixidke siradu, tky, waa, byréna bohoboho, ano



ikokoxe riwymyhyre ixikywisina dokuri, ixikura, €s6 myheka wiji ryira,
ritxoko widky awimy.

Iny ritxoko riwinymy runyreri wna kia ijky-my titxibo relykyreri,
h¥kyna ijky-my, ixidke ritmyranymy hykyna ijky, ix§ju wna iny rawokuny
ryiramyhymy ijomy relkymyhyre, butu iny lahi ijky-my relkymyh¥re. Tai
rki heka iny wijinabodu mahadu iny t6héti wi ijky rikerymyhyre lahi ijky,
iny iijkykery heka iny tyhymy ryirémyihyre. Timybo ritxoko relémyhyre

e potes nos colos, cestos nas cabecas etc., além de grafismos desenhados com
tintas vegetais, principalmente nas cores preta e vermelha, substituindo

o grafismo em forma de incisoes. Todas essas mudancas introduzidas na
maneira de confeccionar as ritxoko fizeram com que cada vez mais elas
fossem sendo desejadas no mercado de arte e artesanato indigenas. Hoje,
muitas ceramistas vendem suas ritxoko, obtendo renda para comprarem
objetos de tori, como roupas, calcados, alimentos, mobiliario, objetos
eletrénicos e até matérias-primas para a confeccio de enfeites corporais,
como micangas e fios de algodao industrializados.

No contexto de confecgio das ritxoko existe sempre uma ceramista
modelando uma figura e contando histérias do tempo antigo, rememorando
as conquistas dos heréis fundadores, os conflitos com outros grupos étnicos e
os mitos que constroem a identidade do grupo. Por isso, elas dizem que fazem
as bonecas para ensinarem as criancas e aos jovens as histérias do povo Iny,
para eles aprenderem a ser Iny. O formato, as decoragoes com o grafismo
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e os enfeites que as bonecas recebem indicam o género e a classe de idade.
Representam ainda os rituais e os seres sobrenaturais. E comum as meninas
receberem de presente de suas méaes ou avos uma cestinha weriri contendo
varias bonequinhas representando a familia, em suas varias classes de idade,
desde o bebé recém-nascido, pintado de urucum, passando por varias fases,
incluindo o casamento, o nascimento dos filhos, até o casal de velhos, com



dokuri rikerymyhyre, iny kyri bohoboho, tasy ij6 ritxoko-no timybo iny
ryimyhyre ritekosinymyhyre, wekyrybo, ijadokoma, jyre ijoityhy myheka
ryira. Ijo tasy anoni anoni-my riwinymyhyre, nawki, irodu myle. Iny
taritxore-ko yda taritxokore-ko anobo riwinymyhyre weriri smo tamy
tohokua rbi rara ta matukari-ko rehémnymyh¥re. Kiatahé imynamyna iny
taritxoko rikyrinymyhyre, kywimyxe rikyrinymyh¥re, kaknyhe wekyrybo
takyrimy rakyrimyh¥re, hawky tasy takyrimy rakyrimyh¥re, mytahe
alorésédu mahadu rorsémy ryirémyihyre.

Ritxoko wiji nyityhymyhyde rki kia rarekre: iny timybo tasy-ki
ryirerimyihyre, waxidu, kutura, kotuni myle, riudu, timybo iny kuladu-
di rorenymyh¥re, iny rurumyhyre bdedkynana, iny risinymyhyre
bdédk{nana, hetokuhuky, ijaséo bohoboho, myheka wiji riira. Tas§
ij0 iny riwinymyh¥{re anoni bdedkjynana, lahina ijky-my r{yira anoni,
Kboi, Txyreheni, Wajaromani, Teribré, Halokoé, ihare tahe ryira. Kia boho
riwinymyhyre hare tahe, irodu, nawki, kutura, Kabroro, korera, kdtuni,

seus corpos ja encurvados. Nesse conjunto, as ritxoko sao ricamente pintadas,
recebendo, cada uma, desenhos corporais especificos, que definem se é homem
ou mulher, se é crianca ou adolescente, se a moca estd em idade de casar etc.
Atualmente, as principais representacoes das bonecas ceramicas sao:
cenas do cotidiano do trabalho doméstico, pescaria, cacada, cuidados com
as criancas, enterro, cenas de rituais, como o hetohoky, danca dos Aruanas.
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boro, budoe, hémylala, wariri, kori, anoikokoxe riwinymy ryira, kia tahe
irodu smo-my rininimy ryira kawse ritxoko smo ryimyhyre.

Também é muito comum as esculturas representarem seres sobrenaturais
e figuras miticas, como o Kboi, Tyraheni, Wadjaromani, guerreiro Teribré,
Halokoe etc. Além das figuras humanas e dos seres sobrenaturais, muitas
ceramistas esculpem animais da fauna regional, como jacarés, tartarugas,

arraias, veados, cobras, papagaios, tamanduas, antas, entre outros. Eles sdo

chamados de irodoxumo.
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Weriri boho

Iny mahadu heka anoikoko riwinymyhyre weriri-my, wériri kotakota

riwinymyhyre, ihare tasjxe bkyre riwinymyhyre, bkyré nihiky, bkyre (
smo ijo irtidimy riwinymyhfyre ij6 taheé ikuralemy rélémyhyre, ijohe - \/
uri bdéso rynanalemy rélémyhgre, ij6 tahé hetokuhuky brotyrédu e IR
mahadu rynanamy riwinymyhyre. Bkyre heka hawky-le riwinymyh¥re, {“ :{ e
weriri tasy ij6 habu riwinymyhyre. Kiatahe tki mahadu tuu reléemyh¥re AT - 4

mahaduhe, ijo Berakuhuky ijamy r{ira, iny hawa-lemy. Anoma rki héka
tuu relemyhyre, etého irt, moeky-my relemyhyre, tasjyxé nobo irtt anowna
tuu relemyhyre tule.

Cestaria

O povo Iny confecciona, com maestria, uma larga variedade de cestas,
além da esteira de grandes dimensoes usada tanto em ceriménias quanto
no seu dia a dia. As esteiras sdo trancadas pelas mulheres e as cestas
confeccionadas pelos homens. E todas elas sao parte do conjunto de
utensilios domésticos feitos de fibras vegetais encontradas no vale do
Araguaia, o territério dos Iny. As principais matérias-primas da cestaria
sdo as folhas das palmeiras buriti, piacaba, babacu, inaja, bacaba, tucum e
oaguacu, além de taquaras.

Muitos tipos de trangado e formato de cesta ja deixaram de ser feitos,
mas ainda é comum o uso: da weriri, para transportar e guardar objetos;
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Ihare tahe s6emy weriri boho bdédkynana juhuku ryiramyhyxe
ixawimy ryira, ihare tahe weriri tyhy iny ij6 iwidkydu ryilera, anowi
idi riwykremy takoworoku rbi, ¥da hee anobo idi riwykremy iny
kumy mahadu, wrabahi boho ijo iny iwidk§du sohoji sohoji ryilera,
anonanona iny tamy rikyrbunymyhyre iny ixikywidk{na, behyra
boho syxe tule ijo iny iwidkydu ryilera, kaahe habu anomydk{na

da urabahu, para guardar objetos, aderecos e matéria-prima de adornos
corporais; da behura, cesta de dimensoes maiores, usada para transportar
géneros alimenticios da roga para a aldeia. O declinio do uso da cestaria no
cotidiano da aldeia se deve a preferéncia cada vez maior pelos utensilios
de aluminio, plastico e outras matérias industrializadas adquiridas no
comeércio local. Apesar desse declinio, muitas aldeias produzem cestos
pequenos de varios formatos para serem vendidos como artesanato aos

turistas e outros interessados.

rare, ijoityhy idi takowokoku rbi anonanona diwymyhyde ixj-ko.
Anomareki heka ixawimy namyh¥de ikurede, kiemy wiji iny mahadu tori
bdédk¥nana kole anonityhymy ixidi rakubenymyhyre, iwomati, ilano
hyna hyna boho kole. Ihare tahé ijo iny riwinymyh{ anona hyna smo
smomy weriri boho kiéikuny, uri taitxohokunalemyxe riwinymyhfyre, tori-
ko idi rohokunykremy taheé awi kiehé rare kietyhymy rusakeéikonamy.



Iny anorti tyhy lysina, anorti itxohokuna

Iny loréséna boho kre, anosira bohoboho, kyna boho ij6 ryira, ixikura,
bkyre, weriri smo, iny rynana, narihi, ritxoko, hdwko ritxore bohoboho
heka iny anomydk¥yna tyhy rare. Iny wokurehesi bdedkjnana tasy
iwitxirare anorti bdédk{nana rbi, inyhe rikuhémyhgyre, ij6 rikuhémyh$re
hetokuhuky ryimyh¥reku, ijo tasy rikuhemyh¥re ijaso rakotukomyh¥reku,

" "\\y
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ijaso rakokunymyhyreku. Hawky-ki ijadokoma rikuhemyh¥re iny ti, habukode
tky rki tuu relemyh¥re ijaso bro-ko idi resekremy; ijo irtidimy relémyhyre,

tasy ijora, ixikura, myrani, kotity, kaa bohoxe wekyrybo rikulemyh¥re, anarky
ryimyhyreku, dexi, dekobute, wlairi boho, kaahe ésoti tuu réeléemyh¥re, ijohe
wekyry ixikywidkyna ihjre, hirari ixikywidkyna myle, kuéju boho, wekyrybo tahe
raheto rikuhémyh§yre, anotxile raheto, koji anobo myle tki heka iny anomydk{na
tyhy ryira. Iny rikuhé rahudixe idi rohokunymyhfyre tori-ko, uriki tahé ijohokuna
anoko rare tahe kiaku iny idi rohokunymyhyre, kiémy dokurisy iruxera r{ira.
Anorti héka iny anonanona smo smo riwinymyh$re tuu ranini myhyre, tki heka
itxohokunalemy iny riwinymyhyre, ratkana bohoboho héka anorti ihjre, anosira
iremy ryrénymyhyre bohoboho tki ihjre, anotyty nohomy relémyhjre bohoboho,
irodu ju anotxile irodu, suu ritxoko bohoboho héka anorti ihyre.

Enfeites originais, arte plumaria e artesanato

A producao atual de objetos — como adornos corporais de plumaria,
fibras ou micangas; esteira; cestos; banquinhos; remos; bonecas ceramicas;
miniaturas de canoas, entre outros — é classificada, pelos seus criadores,
de enfeites originais e artesanato. Os enfeites originais sdo os adornos
corporais e os objetos rituais, feitos para serem usados principalmente
nas dancas dos ijaso e no hetohoky. A tanga de liber, tuu, de entrecasca
de arvore, usada pelas meninas, nas dancas de Aruan; os colares de
micangas myrani e kotity, usados por rapazes e mogas nas festas rituais; o
dexi, o dekobuté e o lairi, feitos de fibras de algodao, também usados como



braceletes e tornozeleiras por meninos e meninas desde muito cedo; os
brincos de penas e dente de capivara ou de madrepérola; o raheto e outros
cocares, de uso masculino, durante as ceriménias, sdo os chamados enfeites
originais. Mesmo que confeccionados para uso nas cerimonias, podem ser
eventualmente comercializados ap6s o uso ritual. O artesanato é o conjunto
de objetos feitos exclusivamente para serem comercializados, como enfeites
de cabelo, de penas comuns, como a do rabo do galo, penas coloridas com

a tinta violeta de papel carbono; colares de sementes, dentes e espinhos de
animais; prendedores de cabelos e brincos de diversas matérias-primas,
bonecas de ceramica etc.
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Lorilori

I[txala iny mahadu heka Mato Grosso werbi roimyhyre, Santa
Terezinha isidade ni-my, titxibo iny s6é 300-my. Kiatahe hawa hawa
ryira wse rare, tsina bdedkynana tai s6emy ijodire anorti boho boho.
Lorilori-he ijo ratxireri, tiki kuladu mahadu rexikywinymyhyreku
idi rohonymyhyre, wekyry anomydk{yna heka rare. Kuladu bdi to
ryimyhyreku heka rikuheémyhyre tasy hetohoky-ku tule rikuhémyhfyre.
Lorilori hetohokuk{-my iny rikuhémyhyre héka nawiki de-di
relemyhyre, wakoreheky de wrare de, bisa de, myhéka tu ijédure, tahe
iny kumyle rikuhémyhf¥re.

Lorilori - o cocar da crianca Iny

A comunidade Iny Karaja da aldeia Itxala fica localizada no municipio
de Santa Terezinha, MT. Sua populacao é de, aproximadamente, trezentas
pessoas. Semelhante a outras aldeias Karaja, essa comunidade apresenta
praticas artesanais centenarias de grande importancia para a execucao de
ritos e cerimdnias. E o caso do lorilori, um objeto de fundamental relevancia
para a marcacao da classe de idade dos homens, utilizado nos rituais da
comida sélida e na festa hetohoky. O lorilori de adulto é feito com penas de
tuiuiu, colhereiro e arara-azul, e somente pode ser utilizado por homens.

O lorilori é um cocar usado por criancas e adultos. O lorilori de criancas
é utilizado por meninos e meninas com idade entre 1 e 10 anos de idade.
Trata-se de um cocar feito da seda do buriti, penas de arara-vermelha,
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Lorilori héka iny butulemy rikuhémyhyre kuladu iny kumy, myle,
kurikihé kuladu iwyra sohoji wna-ki §da titxibo anobo débo wikowna-
ki butulemy kuladu rikuhemyhyre hirari, weryry myle. Kiatahe moeky
tuu relemyhyre, adedura sira tamy roimyhyre, btore smo-di relemyh¥re
tbora-di ratkymy, iny kumy horo héka anotxile relémyhyre. Kuladu déeke
relemyhyre tahe adedura sira-di sohojile relemyh¥re, kuladu bdi to-ku
heka rikuhémyhyre kuladu déla riroximyh¥yreku.

taquari e cera de abelha. A crianca usa o lorilori quando vai participar do
ritual da primeira comida sélida (bdito) e também durante o hetohoky.

Para fazer o lorilori o homem vai no mato pegar a folha e fibra do buriti,
chamada de seda. Quando retorna, ele entrega para a mulher preparar a
seda. A seda é colocada para secar no sol durante um periodo para ficar
mais maleavel, para que o lorilori fique perfeito.

Juhu tahe habu mahadu teka-ko éteho itxémy ramyhyre. Ixy-
ki tahe hawky mahadu ritosonymyhyre irahudi tasf{ bde totke-
ko rihdwimyh¥{re rarbukremy. Irahudi tahe hawky mahadule
s§ rimoénymyh¥re hatkysimy riwinykremy. Iku heka lorilori-
my deléemyhyde. Ij6 iny ikumy mahadu-ko riwahinymyhyre
awimy riwinykremy. Kiemy dori iny kumy mahadu awityhymy
rorsemyhyrenyre, tahé rahumy iny dke riwahinymyhgyre, heji kutura



mnyna wsele héka riwinymyh¥yreényre, kualdu rati rikobynymy knyh¥.
Kywimy heka hawky mahadu nawiki sira tamy ritkamy idi ramyhfyre.
Wijixe iny mahadu tori esole rikuhémy ryira, tahe tuu riwinymyhyre
awilemy, adédura sira-di xe riwinymyh¥re tbora-di ritdynymy ratakaheny.
Titxibo kosny relemyhfyre 25 ¥da 30-my anobo t6ijasa soe.
Lorilori heka anoni awi rare iny dke, tahe urile iwidky isirare iny
débo ramytxitximyhyre. Iny kumy mahadu iwidk§du ryira harele tahe

Depois que a seda seca, ela é levada para dentro de casa. As mulheres
entdo preparam as cordas de buriti para entregar a um idoso. Os mais
velhos possuem o conhecimento para fazer o lorilori bem-feito. Os mais
velhos usam as cordas feitas de seda de buriti para fazer um trancado
semelhante ao da rede de pesca com o formato da cabeca da crianga, como
se fosse um chapéu.

Feito isso, a pessoa mais velha entrega o trancado para a mae da
crianca. Se ndo houver um idoso na familia que saiba fazer o trancado,
entdo o idoso de outra familia é procurado. A mae da crianga é quem
coloca as penas pequenas de arara-vermelha. Para colocar as penas, a mae
passa a cera de abelha em uma taquara cortada bem pequena. As penas sdo
colocadas na taquara, e a base das penas é amarrada com seda, formando
assim uma pequena flor de penas.

Atualmente, em vez de usar a seda do buriti, algumas mulheres utilizam
linha de algodao industrializada para amarrar as penas na taquara. Feitas

131



132

iwidky rusamy namyhyde iwidkjdu isiramy iny tai rahamyhyre. Tasy
wijinabodu mahadu juhu ryira wse anoké nyimyhyde, iixawidky
ikoholemy namyhyde. Iny rikuhemyhykeki tahe tiku tusakona, kiamy
anokota iny rikuhetyhykomyhyre.

Butuna anobo réléke tuu itxoi mahadu hawky mahadu wna
widke rarybémy ta ixby iwidky ryikemy ihyky taxe isby Itxala
mahadu rikuhéke.

as flores, a parte oca da taquara é trespassada por um pequeno chumaco
de algoddo amarrado ao meio por linha industrializada. Ao todo séo
feitas de 25 a 30 flores pequenas de penas de arara-vermelha para serem
colocadas na base trancada do buriti. Depois de amarrar as penas, a
crianca ja pode usar.

O lorilori é muito importante para o povo Iny, mas é dificil de
fazer, pois a amarracdo das penas acarreta dor nos dedos. Apesar da
insisténcia dos velhos em fazer o lorilori para seus netos, o uso e a
confeccao do lorilori estdo sendo esquecidos. As criancas de hoje ndo o
utilizam como as de antigamente, por falta de apoio e incentivo.

Para que possamos retomar essa pratica na comunidade de Itxala,
é necessario envolver e mobilizar os homens e mulheres para uma
reunido e assim discutir a importancia de valorizar a confeccdo do
lorilori, uma vez que esse cocar faz parte do conhecimento milenar do
povo Iny Karaja.



Raheto

Raheto héka iny rikuhémyh¥re lysina bdédk{nana r{yimyhyreku, iny
rati-ko héka ratkamy roimyh¥re, kiatahe tuu réelémyh¥yre, nawki de, wakore
de, wrare de, tasy tuu rélémyh¥re rara de, adédura de, itu, bisa de, itu tahe
nawiki sira-ki tuu relémyhyre; adedura sira, bisa sira, wrare sira, dore sira
bohoboho héka tuu réléemyhyre. Tasy rikuhemyhyre és6, ij6 ikura, ilby

Raheto

O raheto é um tipo de cocar, um adorno de plumaria, que é usado na
cabeca do rapaz. Para confeccionar esse cocar sio utilizadas penas de asas
dos seguintes passaros: jaburu, colhereiro, urubu, arara-vermelha e amarela;
peninhas de arara-vermelha, colhereiro, papagaio e arara-amarela. Usam-se
também o algodao, linha preta de algodao, haste e seda da folha do buriti. Os
instrumentos empregados pelo artesdo sdo tesoura, faca e agulha.
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rikuhémyhyre kokreésyna, maky, ta tkyrurena ijore.
Juhu héka iny juraha rihitxinymyh¥{re wiwsemy. Nawki sira ismoxe
tobto-ko ratdimyh¥yre iratymy iny rininimyh¥re. Tasy ijomy iny

Primeiramente é preciso coletar e preparar as penas maiores dos
passaros, que sdo as penas das asas. As penas menores sao usadas para
colocar nas pontas das hastes, finalizando o cocar. E também preciso coletar
o buriti e preparar as hastes e as cordinhas feitas da fibra do buriti. Assim
como também preparar o algoddo, a linha preta e a agulha para trancar as

penas € armar o cocar.

rihitxinymyhyre atehoti, iny rikysémyhyre, tasy réru ijomy riwinymyhyre
moéky héka tuu rélémyh§re. Eséti ijomy rikywinymyh§re ésé lby,
tkyrurena-di tahé riretymyhyre iwémnyna awimy roikremy.

Kiatahe iny anortidu atehoti rikywinymyhyre, nawki de wiwsémy
rikromyhyre, kaitahe atéhoti-ko éso6-di ratkamyhyre éso6 1by heka
rikuhetyhymyh¥re iwe tkanamy. Waruri de heka inihikyre tai tahe
tki raheto nihiky ijénamy reélémyh¥re, wrare de tasy ikyjareki raheto
kyja widkynamy reakamyhyre. Adédura tu, bisa tu bohoboho tahe
anotxile rakuhémyhyre, ikyja-ko, ta inihiky-ko myle, tki héka raheto
riruxeranymyhgyre.
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Butumy nawki de ratdi rahudi atehoti-ko raréety rahudi tahe
byris§ riwinymyhyre axikroro ritxorémy, raheto wémnynamy, tki
heka ralanymyhyreku awimy rimymyh¥{re imyrémy tahe roimyhyre
txuu wsemy. Kiatahe kowse rélémyhyre iny rati-ko idi ratkakremy
wahe wekyrybo rati-ko.

Tiki heka habu sohojile riwinymyh¥re, tahé wiji titxibo
iny ij6 hawky-no iwidk{du ryira, anortimy iwidky ikunyhy,
habu sohojile héka rikuhemyhyre, wokuréna bdéhesi ryiwna
ix¥-ki, ta anotxi ramyh¥reku tule. Urikixe wekyrybole
rikuhetyhymyh¥re, hetokuhuky r{yiwna, jyre rakokunymyhyreku.
Tas¥ ijomy rikuhemyhyre hawa witxiramy rirahumyh¥reku,
tori lysina rjimyhyreku, adehu bdedkynanaku. Kiatahe idi iny
rohokunymyhfyre titxibo rirowysyna-ki ikunyhy.

Entdo o artesdo prepara as hastes do buriti e corta as pontas das penas
das asas maiores do jaburu e colhereiro, que sdo encaixadas nas hastes
e presas com a linha preta. As penas de asas do jaburu sdo maiores e,
portanto, sdo usadas para fazer o raheto grande, e as penas das asas do
colhereiro, por serem menores, sdo usadas no raheto de tamanho médio. As
penas do rabo da arara-vermelha e da arara-amarela podem ser usadas nos
dois tamanhos de raheto, para deixa-los mais coloridos.

Depois que as penas sdo colocadas nas hastes, usa-se o byri, um tipo de
bambu, para esticar o raheto e torna-lo firme e estruturado no formato do
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sol. O kowyse, uma cordinha feita da fibra do buriti ou de algodao, é colocado
por Gltimo e serve para prender o raheto na cabeca do rapaz.

Esse adorno é feito unicamente pelos homens, assim como sido também
usados apenas por eles, nos momentos festivos da aldeia e fora dela. Seu uso
mais especifico é pelo rapaz solteiro, quando participa do hetohoky, ritual de
passagem de idade para a vida adulta. Atualmente é muito usado também
pelos homens quando participam de festas em outras aldeias ou fora delas,
como nos Jogos dos Povos Indigenas do Brasil. Pode ser comercializado,

desde que seja por encomenda.

Hawko, narihi, waxiwahaté, kohote

Bérakuhuky biramy ixy rakubtymy ryira, taiknyrki berakuhuky
mahadu-my iny raninimy roimyhfyre, tori tasy Karaja-my iny boho
rininimyhyrényre. Kiatahé iny béraku ldureki anonimy hawko widky
rikyryre, narihi widky rikeryre myle, idi rexik6hinymyh{kremy, beraku-di,
ahu-di anobo anotxilexe idi ramyhyre, iny heka anoni anowidky rikeryre,
waxinamy, riunamy myle. Hawko heka habu tuu riwinymyh¥re teriko heka
tuijedu tyhyre. Habu rikro rahudi ix¥§ bira-ko riwymyhyre, tahé iwidkjduxe
kywimy riwinymy ramyh¥{re, woma-di tamy rotynymyh¥re, ijo tasy wiji
motosserra-di risakunymyhyre, rikobiranymyh{re myle. Tahe rexihu wse
roiwna hekoty-di iny risdomyh¥re, iraku rabsénykremy, tasy hékoty itérémy
risnymyhyre. Iny heka horert irti tuu rikromyhyre rarbumy tahe idi
risomyhyre. Risomyhyrekuxe idi taru-ki ratxirerimyihyre, hekoty ruri-di



Canoa, remos, arco e flecha e bordunas

Por habitarem o vale do rio Araguaia — se autodenominam povo das
aguas — os Iny Karaja desenvolveram uma tecnologia importante na
fabricacdo de instrumentos de trabalho relacionados ao ambiente aquatico.
Sao eximios fabricantes de canoa e remos, utilizados no transporte
aquatico, sobre o rio e os lagos da regido, assim como na producao de outros
objetos de armaria empregados na caca e pesca de animais.

A canoa (hawo) é feita de um tronco Gnico da arvore landi. Apés cortado,
é levado para as imediacoes da aldeia, onde o artesdo passa a esculpir o
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tahe koworu smo-di rihakynymyhyre rabsénykremy wahe, toru-ko ta txura-
kolexe ikyjamy rabsénymyhyre, tahe rexihumyh¥re.

Wijixe béraku ritekurosonykremy iny mahadu, tori hawkole rikuhémy rira,
anotxi rakreki titxibo, waximy anobo kia idile rexikywinymy ramyhyre, hekoty-
dile, kiéemy dokurihe wijinabodu mahadu hawko widk{ymy rurukémyhgre.

Narihi juhu iny rikuhémy r¥ira idi rowonykremy, tamy iny kyri riwinymy
ryiramyh¥. Wiji taheé anortilemy iny riwinymyhyre, tahé tori mahadu
riwymyhyre tahetoku xiwedenalemy.

tronco com machado e motosserra. O fogo é usado para ajudar a desbastar
a madeira, na parte interna, assim como também para dilatar as laterais da
canoa, em operacoes muito precisas, fazendo com que ela ganhe largura.
Apés o tronco ser esculpido na forma da canoa, é coberto de palha seca
de palmeira. Ateia-se o fogo de forma controlada, e assim que as chamas
aquecem a peca por igual, sdo colocados pedacos de madeira entre as duas
laterais, de modo a exercer uma pressao na madeira dilatada para se obter o
enlarguecimento da canoa, que deve ser maior no centro que na proa e popa.

Contudo, nos dias de hoje, as travessias no rio e as pescarias sdo feitas
praticamente em barcos de aluminio motorizados, porque os rapazes vém
perdendo o interesse em aprender a confeccionar canoas tradicionais.

Os remos, que antes possuiam a utilidade de impelir a canoa, eram
elaborados com grafismos e trancados. Hoje, sdo comercializados como
artesanato e se tornam pecas de decora¢do nas casas de ndo indios.



Waxiwahate, wyhy, kohoté bohoboho juhu iny tébonamy riwinymy
ryiramyh¥, ano uri anokd, wijisyxe juhu wse rbi ixdwimy ryira, riunamy;,
waxinamy rikuheke ijokore, tulesyxeé diwinymy nyimyh¥de anortilemy,
ixyju hetoku xiwedenalemy.

Arcos, flechas e bordunas, que eram confeccionados também com muito

esmero e adornos artisticos, também vém perdendo sua funcao utilitaria
na caga e na pesca e se transformando em objetos decorativos.
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Kowoji héka iny anoikdkdmy rikuhémyhijre

Kowoji héka iny kowoji-ko rbi ritamyhyre. Kia tahe iny bijiku-my
rijjemyhyre i0, tai rahamy taheé ikotky ritakamyhyre rbi ta titxibo sohoji
semana riwydi rikorymyh¥re iibru ritakakremy. Tahe iny ritakamyhyre
tasy hururu ira-ko rihynymyhyre tai heka awimy iny rikyrbunymyhyre.
Kia tahe kowoji tnyre rare awi héka iny dke rare. Iny heka anoikéko-ko

Kowodi: os diferentes usos da resina

de alméscar pelos Iny Karaja

O kowodi é uma resina obtida da arvore de alméscar. Para coletar
0 kowodi os homens localizam a arvore no mato, fazem um corte no
tronco dela e esperam cerca de uma semana para que o liquido escorra,
se acumule e se solidifique no tronco da arvore. Entdo a resina é coletada
e embrulhada em uma folha de uma planta semelhante a bananeira. A

rikuhemyhfyre, ijo adérona-my rikuhémyhyre, kutura kyty rihumyhgyre,
byréna sjtbymy heka rikuhemyhyre, hfkyna mahadu dérona tyhy heka
rare, irerimy ij6 tari wna rikurinymyhre idi rexitarinykremy, tasy idi
takumy by-my réeakamyhyre mnora laku.

Tas{ kowoji iny rikuhémyh¥re, habu, hawky ta kuladu myle. Tasy
rikuhemyh¥re kuladu idi ruranymyhyre, nawiki dura ikumy-ko
rihalténymyhyre irixeramy idi riyikremy bde dekysana bdedkynanaku.



Iny rikuhemyh¥yre taruti-my, taaxiko-my, tabreti-my myheka rare kowoji
ratxireri. Tasy ijadokoma rasi taranamy irasi by-my idi reakamyhyre,
jjadokoma-my iny runymyhyreku tyky heka iny riwitxiranymyhyre hawky
ijadokoma rbi.

Wijixe iny rikuhékomyhyre kaki kaa hawa-ki, Maranduba ta Santo
Antonio-ki, kiemy dokuri kamahadu rikuhekomyhyre iny bdédkynana,
ritusanymy roimyhyre. Irérimy kiexe iny mahadu kamy ryira tkyrtina-
kile iny bdedkynana rikerymyhyre, tkyrtina hawa-ki ryimyhjremy.

Iku tahé kuladu mahau tkyrtidu mahadu kowoji rikuhémyhfyre idi
rexiduranymyhyrenyre lsina riyimyhjreku.

Kowoji héka iny hawa hawamy ryira, kiémy butu iny rikuhémyh¥re,
tahe kowojiko beraku biramy ryimyhyre. Santa Maria das Barreira bdéki
tahe bdébute-my anonityhymy ryira, tai héka awimy ratéhimyhyre
rexihukélaku, ano tiki sohoji anoko ikunyhy, butumy anobo iny dké awimy
ryira boho tule raijémyh¥yke rexihukelaku. Kiémy dokurihé anonanona

resina possui cheiro forte, porém agradavel. O povo Iny usa essa resina
de varias formas, como perfume e desodorante, para desodorizar as maos
ap6s comerem peixes. Uma pratica comum dos mais velhos é fazer uma
mistura da resina com o 6leo de tucum e usa-la como repelente e como
creme para o cabelo.

O kowodi é também largamente usado nos rituais, tanto por homens

como por mulheres e criancas. E utilizado para fixar plumas (pequenas
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ryira iny bdedk{nana idi awimy ryira irumy idi roimyhyre iny rybe
bdedk{nana-ki tule. Kowoji iny rikuhemyhyke urikomy iny tabdedk{nana
ritusanymy rareheny.

Kowoji awi rare iny dke kiarbi tahé iny kumy mahadule anonityhymy
rikuhemy idi riira, iny bdedkynana, dekysana r{yimyhjrekuhe
anonityhymy rakuhémyhyre ka mahadu Maranduba, Santo Antonio
mahadu, anoma municipio-ki héka roimyh¥yre Santa Maria das Barreiras

penas brancas extraidas do passaro mergulhio) no corpo das pessoas, para
emplumar parte dos bracos, pernas, peitos e coxas, de forma a enfeita-los
para os rituais. E empregado também como fixador para criar um topete
no alto da cabeca das mocas, o laxi, que serve para diferenciar as mocas
solteiras das mulheres casadas.

Atualmente é muito raro o uso ritual da resina do alméscar nas aldeias
Maranduba e Santo Ant6énio, no municipio de Santa Maria das Barreiras,

PA - ki, tahé iny kumy mah&adule anonityhymy rikuhémy idi ryira. Tai
ikdharumyhyde timykekibo wijina mahadu t6hoti rusake timybo iny
rikuhémyhyre, timybo iny ritakamyh{re bohoboho. Tai knyhe wijinabodu
mahadu rakérynanymyhyke timybo iny ritakamyhyre bjiku rbi, tasy timybo
iny rikuhémyh¥re tule rakérynanymyhyke urikomy rusaheny.



pois as comunidades que vivem nessas aldeias ja ndo praticam
muito dos cerimoniais tradicionais. Entretanto, alguns aspectos
desses rituais sdo trabalhados pelas professoras e alunos nas escolas
indigenas, localizadas dentro das aldeias. Nessas ocasides os alunos
usam kowodi como fixador de penugem para enfeitar o corpo.

A arvore alméscar é encontrada em todo territério Iny, na ilha
do Bananal e nas margens do rio Araguaia. Na regido de Santa
Maria das Barreiras, é mais encontrada em pequenas ilhas, sendo
fundamental a conservacgio dos recursos naturais do territério Iny,
o rio Araguaia, os animais, a vegetacao, para a sustentabilidade do
povo que ali vive. Essa sustentabilidade envolve também os aspectos
da vida cultural dos Iny. A preservacao do kowodi é importante
para a retomada das praticas rituais tradicionais, mas também pela
possibilidade de uso desse recurso na fabricacao de cosméticos pelo
proprio povo Iny a partir dos seus conhecimentos tradicionais.

Apesar da grande importancia do kowodi para a sociedade
Karaja, uma vez que a resina é tradicionalmente utilizada no
cuidado com o corpo, bem como em momentos rituais, somente
as pessoas mais velhas de Santo Antonio e Maranduba tém o
conhecimento das formas de usar o kowodi. Desse modo, tais
praticas correm o risco de serem esquecidas, uma vez que os mais
jovens ndo tém aprendido como coletar e usar o kowodi. Por isso, é
preciso resgatar e ensinar aos jovens o uso do kowodi para que ndo

caia no esquecimento.
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4, Hawa hawa

Berohoki

Berohoky héeka iny lahi wse iny dke rare. Iny lahi ijky héka, iny rki bera
wokurbi nakokunyde, tuu butu iny rarybémyhyre. Tai héka iny Berohoky
biramy anonityhymy rasynymy ryira, talahi birekile rexiijémy ryira,
Berohok¥ beraku rehedi rasynymy ramyhyre bdé iraru-ko, bdeé iboko-ko.
Ikos{xe Berohoky ano wiwi iny dkeé riwahinymyh¥re, ano iruxera tuu ryira
iny dke ritekosinymy, ise iny talahi rbi irehémy rake-ko rexiijémy wse iny
ryyira Berohok¥y-my.

Iny mahadu héka inatano-my rahitximy roimyhyre: Iny Berohok¥
mahadu, Iny berohok{ werbi roimyh¥re, ta Iny Ixjbiowa mahadu ijora,

4. Lugares

O Araquaia: Berohoky, o grande rio

O rio Araguaia é como se fosse uma avo para os Iny Karaja. O mito de
origem transmitido oralmente fala que os Karaja surgiram do fundo do rio
Araguaia, denominado pelo povo de Berohoky. Talvez seja por isso que esse
povo gosta de habitar as suas margens, ndo gosta muito de estar distante do
rio Araguaia. O rio traz muitas coisas boas aos seus habitantes e isso faz com
que os Iny fiquem mais préximos de seu leito. E como o filho que nio quer
sair de perto de sua méae, ou neto(a) que quer ficar sempre perto de sua avo.

Os Iny Karaja sao divididos em trés subgrupos: os Iny Berohoky
Mahddu, ditos Karaja, sdo aqueles que habitam as margens do Berohoky,
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Berohok{ werbilesy roimyhyre, tahe iraru weérbi roimyhyre ireheki knyhy
ixy rbi, tasy ijora, Iny Iwo mahadu, tiki boho heka beéraku bikowa werbi-
ki rasynymy roimyh¥re. Kiatahe kaa inatano iny ryireéri iwitxirareri
ibdedk{nana, anomaki ikunyhy, ilanomy nidk{na werbi-ki, iwitxiramy
kia ano rinimyh¥re, uriki tahé iny lahi ijky sohoji hykyreri, timybo iny
dohonyde bdedk{nana. Uriki tahe titxibo lahi ijky iwitxirareri ijo, kiemy

dokuri iny wikoku relkymyhyre iny t6hoti wi talahi rybe rimymyhyre, tai




rio Araguaia; os Iny Iwo Mahddu, ditos Javaé, sdo aqueles que habitam

as margens do rio Javaé, ou braco menor do Araguaia; e Iny Ixjbiowa
Mahddu, os Iny de Xambioa, ou seja, os Karaja de Xambioa sao aqueles
que habitam as margens do rio Araguaia mais ao norte da ilha do Bananal,
por isso eram chamados também de Karaja do Norte. Todos os Iny tém os
conhecimentos de suas histérias e origem. Apesar de a transmissao desses

conhecimentos ser s6 na oralidade, a ideologia do surgimento dos Iny




tahe ijo iwitximy titxibo roholamyh¥re tahe tule taritxore koku, taritxokore
koku relkymyhyre, kiéemy dokuri ijky rybe-le ihyre, irtidkyna ihakukore,
tai tahe ijky ij6 rawitxira witxiramy ramyhyre, kia rbi tahé iny wimy
rasynymy ryira kiemy iny boho berohok¥ ritxokore ryira, tikihé iny boho
ritxukarenyre, iwoku rbi iny boho dikokunydeki, mykie.

Berohoky iny rirasohomyh§yre, iny rikywinymyhyre, iny-my
rerinany wse idi iny ryira, ihare tasy iny ibéra-my, ibdeé biramy risinymy

conecta os trés grupos, acreditando-se em uma sé origem. As vezes, mudam
alguns personagens de um mito, mas todos se relacionam historicamente,
linguisticamente e familiarmente. Claro que ha diferencas, pelo fato de

nao fazerem parte uns dos outros, pois sdo grupos distintos. No entanto,
respeitando as diferencas, todos constituem uma mesma familia, possuem
uma mesma avo, considerando que Berohoky faz parte do género feminino,
por isso, todos os Iny sdo netos(as) do rio Araguaia — Berohoky.

ryira. Ibde bira bira rbi heka ijo iny ijasé wiku riwinymyhyre, itxore
riwinymyhyre, timybo anomybo robimyh¥re myna wiku rélémyhyre,
tahé awimy dekysamy ijaso resemyhyre, hawa hawamy heka ijaso

ryyira bde ritekysanymy. Kia tahé tamy ijadokoma, hawky tmyra ibro-ko
resemyhyre, bde ahadura-ku, bdé txiorona-ku bde ritekysanymy ijaso
rawikunymyhyre. Kia rbi rexihumy tahe hirari mahadu, wekyry mahadu
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béra-ko rakorunymyhyre, talahi Berohoky wyko-ko rohokremy. Irbi tahe
takoturoso rahumyhyre rorérenykremy:.

Anoherekibo tahe lahi-my réri, labike tahe anoherebo? Tkiémyhe
iny-ki, iny lahi anonityhymy iny ritohokunymyhyre iny labiké rbi, iny
tyhymy ratxikemy, dekysamy ratxikemy, habu wi-my rarekeémy. Tai
knyhe tamy rekoira, iny lahi-my. Uriki tahe tai sohojira anoko, kiemyhe
Berohoky ixidi rorénymyh¥re awimy bde bde-di rarekémy, irodu boho,

Berohoky, a av6 dos Iny Karaj, traz alegria, aconchego, consolo, afago e
diverte o povo com as suas belezas. As suas margens sdo lugares de inspirar
as musicas de Aruang, uma danca tipica do povo, que canta e encanta os
Iny e que esta presente em quase todas as aldeias. As mocas e novas esposas
enfeitam-se para apreciar as dancas de Aruana em noites de luar ou ao
entardecer do dia. Muitas vezes, dancam com eles e lhes oferecem comida.
A aldeia fica animada, a alegria toma conta do lugar e na calada da noite
as meninas e os meninos vao tomar banho no Berohoky, que parece recebé-
los no seu colo, como que fazendo afagos. Assim, todos deitam no seu colo
para refrescar do suor das atividades das dancas de Aruana. E o rio segue
acariciando seus netos; as meninas descansam e vao dormir ap6s um belo
banho nas dguas de Berohoky.

Por que av6 e ndo av6? Porque normalmente o género feminino é que
cuida mais dos netos, ensina os seus filhos a serem honestos, hospitaleiros,
humanos e obedientes. Por isso, o rio é comparado a avé. Mas nao é s6 por
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bdé rade boho, nawiki boho kutura tahe ikréna myhéka idi rahotinyra,

butu anoikokd6-di iny lahi Berohoky rorénymyhyre. Tiki heka butu

anonanona butu dke riwahinymyh¥re. Iny lahi iny-di ramyh¥re bde iraru-

ko, bdeé iboko-ko myle, taknyra ruxera, taitxoti ruxera ritekosinymy iny

mahadu ixidke rininimy idi r{ira, tamy taritxore rikeérynanymy idi ryira.
Iny kumy mahadu rarybémyh¥re berohoky béra rki roromyhyre,

bde rarawetykadi rki roromyhyre, tahe titxibo bdéraso-di tarkisy

isso, é também pela resisténcia em manter varias vidas — o rio sustenta nao
s6 pessoas, mas todo ser que vive em suas margens. Berohoky oferece com
abundéancia todo tipo de conforto e lazer. Trata-se de uma avé que cuida
de muitos e muitos netos levando os Iny rio acima e rio abaixo, apreciando
cada ponto de pouso em épocas de praias, onde os meninos aprendem
detalhadamente os nomes de cada lugar existente no seu leito.

Os Iny mais velhos aconselham que as dguas do Berohoky dormem,
silenciam nas altas horas da noite, até a madrugada do amanhecer. Se for
comparada com as horas do relégio, seria mais ou menos das dez horas

rexixamyh¥re, myy rki héka rare. Tai tahe iny kumy mahadu kiamy
rarybémyhfyre uritre rki iny ruwetyka bera-di lowokomy r{irakémy,
kiemy dokuri rki iku anonianoni rohonymyhyre iny-di rki anoni
timykekibo rohonyke.



Berohoky héka butu byrena bdédk{nana iny dke riwahinymyh¥re,
lisina bdedkynana tule, hawa bdédk{nana, bde iruxeramy roikre tule,
myheka Berohoky rare. Irbi heka iny ano wiwihik{ ryira rikerymyhyre,
iny dke héka beéra, bdérade, anonanona boho bdé kérysyna rare irbile iny
kia ano rikerymyhyre.

Berohoky raritxamyh¥reku tahe bdeé riwsynymy ramyhyre, suu beraku
biramy ryira ritmyranymy, tahe iny suu ritakamyhyre tabutxi-my, bsé-my,
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até as trés ou quatro horas da manhé, quando o rio acorda. Como todos os
sonos, ndo tem hora de chegar para adormecer. Os Iny mais velhos alertam
que nao se deve deslizar em seu leito a partir das dez horas, porque nas suas
aguas também ha animais ferozes que gostam de aparecer nesses horarios,
ou seja, nas altas horas da noite.

Berohoky traz de tudo para os seus habitantes: alimentacao,
ornamentacao, educacao, habitacdo e todos os conhecimentos de vida
no contexto de viver, nascer crescer e morrer. Nesse sentido, a interacdo
do povo Iny com a natureza é fenomenal quando falamos de educacéo e
aprendizagem. O contexto de interacdo entre seres se da quando os Iny
educam seus jovens pelos ensinamentos dos espiritos de animais da regido,
que sdo muito recitados e respeitados pelo povo Iny.

Quando o rio enche, as dguas transbordam as margens limpando as
sujeiras da superficie da terra, trazendo para os Iny novos barros para



taritxoko smomy riwinykremy myle, hawky mahaduhe anoikokomy
riwinymyh¥re taritxoko-my. Ijo iny mahadusy iny hjkjna ijyky tamy
ritmyranymyhgyre, ijyky ritxoré riwinymyhyre wijina mahadu rikerykemy
tahyki{na ijyky, ijohe iku dikerymyhyde timykibo iny intano-my rexiijéemy
roimyh¥re. Iku heka iny mahadusy tasy rikerymyhyre talahina boho
bdedkynana. Kiatahe butu iny mahadu r¥yira rikérymyh¥re iny bérahatxi rbi
nakokunyde, tai heka iny boho Berohoky ritxokore-my r¥ira, Berohoky iny
hyk{nareny ritxukarenyre iritxokoremy tahé iny boho ratximyhyrenyre.

fazerem suas panelas, potes e todos os utensilios domésticos. Além de
fazerem, para as criancas se divertirem, varias bonecas com formas
variadas, pequenas esculturas que representam as personagens de
alguns mitos. As bonecas de cerdmica hoje vio aumentando as suas
estruturas de producao e de formatos, retratando a vida cotidiana

do povo Iny. Trazendo as histérias do passado para o presente e 0
futuro, os jovens podem ter conhecimentos da histéria de sua origem e
entender por que os Iny sdo divididos em trés grupos diferentes, ainda
que as linguas sejam as mesmas e todos se considerem Iny. A partir do
questionamento € que vem a histéria de como surgiu o povo Iny — as
linhagens de parentescos e pertencimento do grupo. Os trés grupos tém
o conhecimento da origem do povo. Nesse contexto todos falam que os
Iny surgiram do fundo do rio Araguaia, Berohoky, ou seja, Berohoky pariu
os ancestrais Iny.
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Inysédyna

Iny lahi ijky-ki héka inysedyna rki iny kolokuna rare, irbi rki
heka iny mahadu nakokunyde ihyky iny rexijukamy roimyhyre
wahe. Halku rki tai roimyh¥re titxibo hawa, Heryri Hawa bdeé-ki
titxibo, béraku itxa-ki anokoxe roimyh¥yre ahu itxa-ki rki titxibo,
urikixeé Bananal werbiki roimyhyre, kawsémy kny iny kumy
mahadu tuu relykymyhyre. Iny irbi nakokunyde rki heka iny
mahadu rityhynymyh¥re. [jyky-no tuu rarybémyhyre rki, tai leimylo
roimyhfyre, ij6 tarkis§ kuoruni tai runymyhyre myy tuu rarybémyhyre
iny ijykydu mahadu.

Inysédyna

Conforme a narrativa mitica, o Inysédyna é o lugar de passagem
dos Karaja que ascenderam do fundo das aguas para a superficie
terrestre, depois que o heréi Knyxiwe trouxe o sol para iluminar e
aquecer a terra. E um buraco que fica as margens do rio Araguaia,

na ilha do Bananal, situado préximo a aldeia Macauba, segundo

",\:"‘-Qi . algumas versoes contadas pelos mais velhos. Por ser o lugar que deu
o/ ” origem ao povo Iny, é considerado sagrado. Em algumas versoes
: A / do mito, o lugar Inysédyna é guardado por uma cobra grande, para
N\ 7 o impedir que os Karaja que vivem no plano terrestre voltem para o
fundo das aguas.
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Wabdeé
Iny tai rasynymy ryira heka tawabdé mynamyna rasjnymyhyre, tai tahe
tasy-di ryirémyihyre, irbi héka tabyrena, talanomydkyna riraloloinymyhyre,

tailexe tasy riwabdénymyhyre myle, talahina ijky-ki rasynymy ryira, y
anonianoni wna rakobikowanymy iny ryyiremyih{re. Bde bdeé r{ira heka iny ‘
wabdéleheky ryimyh¥re, tai kierkixe iny wakursy iny hkyna wakursy iny : =
taruki ryira, irérimy iny tatkytyby-ko rexitoénymyhyre : \ P

Juhuku héka iny mahadu tarbu ritkunymy r{iramyh¥, kiatahé bkyre-di ~
riweérahasiranymyhyre ta wabde-ko idi ramyh¥re, ixy hutiki heka wabde
roimyhyre. Iny wii kywimy ritkunymy ryiramyh¥, tarbu rikyrinymyhgyre,

Cemitérios

O territério originario de um povo inclui a terra onde ele habita com seus
conterraneos, os lugares de onde tira o sustento do grupo, onde enterra seus
mortos, onde a histéria dos antepassados esta gravada na geografia do lugar,
onde vivem suas divindades e seres sobrenaturais com os quais se relacionam
conforme suas crencas religiosas. Como parte do territorio Iny, os cemitérios

dura-di ritkynymy ta ritkunymyhyre. Tasy ilanonanona iheki
ritkunymyhyre. Kiatahe koworu smo-di kuto riwinymyh¥re ityre tahé suu-
di rehumyhyre. Juhu s{xe iny tawabde rako ridémy ryiramyhy, itxeko rki,
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koworu tuu riwinymyh{re awimy knyhy rikywinymyhyre, tahe ijo iwa
werbi ridémyh¥re, ijo tasy iratyka-ko ridéemyhyre. Irahudi tahe iwabde-ko
iny rsyna ridémyhfyre, titxibo irukyre txu bdémy titxibo.

Iny tarbu dkeé raibruhukynymyhyre, juhuku héka inatxi-my
wii ritkunymyh¥re. Déelemy bkyre-di raweérahasiramyhyre ta
ritkunymyhyre. Irahudi tasy, titxibo inatxi ahadu riwy bdeku, witi

sdo uma referéncia importante para os Karaja, uma vez que suas crencas
preveem relacoes especiais entre a comunidade dos vivos e a dos mortos.
Em tempos passados, os Iny enterravam seus mortos envolvidos numa
esteira, no cemitério, a alguma distancia da aldeia. Geralmente eram
enfeitados com pintura e com adornos. Também era comum enterrar
pertences do morto junto ao corpo. Por cima da cova eram colocadas varas
de madeira cortadas simetricamente de modo a cobrir a extensao toda da

ritakamyh¥re kiatahe iti hynaxe ijodimyhyre tasy ixby ritukunymyhfyre,
tawabde kolexe ritkunymyh¥re.

Wiji tahe tuu anokd ryira tori rubu wsele wii ritkunymy ryimyhyre,
ijo alvenaria-di tarbu riwinymyh¥re. Tibo hawa tori hdwa birémy ryirahe
tutyhyre, Burdina mahaduheé tuu roimyhyre, Aruana Goias-ki, tori mahadu
iwabdérenykile talanomydkjna riwinymyhyrenyre, taile guarda-barcos
riwinyrényre, tahetokurény riwinyrenyre Bérakuhuky itxa-ko.



cova. O timulo era também marcado por duas estacas de madeira (hitxeko)
esculpidas e enfeitadas com penas e fios vegetais. Apds o sepultamento,
era habito levar comida para o morto, enquanto durasse o luto, por
aproximadamente cinco dias.

O ritual funerario dos Karaja, no passado, previa dois sepultamentos,
chamados pelos estudiosos de enterros primario e secundario. No primeiro,
o morto, enrolado na esteira, é colocado na cova. Ap6s aproximadamente
dois anos, o esqueleto é retirado da terra e colocado em urnas funerarias
que sdo enterradas no mesmo local do primeiro enterro.

Atualmente, as sepulturas seguem o modelo do enterramento dos ndo
indios, utilizando inclusive o acabamento em alvenaria dos tGmulos. Onde
as aldeias se encontram com as cidades, como a aldeia Buridina e a cidade de
Aruand, em Goids, é comum observar a invasao dos terrenos dos cemitérios
Iny por empreendimentos dos brancos, como os guarda-barcos dos moradores
sazonais da cidade, com suas casas de veraneio na beira do Araguaia.






INY BDEDKYNANA RYTYRYTYNYMY RAMYHYRE:
Inahatxi tahé ikyrbuna delede tkyrti bdédkijnana

Kaa tkyrti heka ritxoko-my rarybere noranale ratxiréri, Patrimonio
Cultural do Brasil-my, anoma tuu dikerede, Instituto do Patrimonio
Historico e Artistico Nacional - IPHAN, anomaku rki, janeiro ahadu-ku
2012 wyra-ku. Ritxoko-my rybeéna rartire Livro dos Saberes kia-ko, timybo
ritxoko rélémyh{remy rarybekre, tasy ijo tkyrtire, Livro das Formas de
Expressao rki, Ritxoko-my rybena-no, hari bdédkinanamy rybéna.

Tkyrti iny bdédk§nanamy rarybereri héka butu bdédk{nana r{ira
Brasil-my kiarbi rimymy kawse rakokunyra, tai timybo bdedkjnana
ryyira rakerykremy, butumy ixyju ixyju ryira bdedkynana, ihykyxe iwerbi

NAS TRAMAS DA CULTURA E DO PATRIMONIO:

Politicas de salvaquarda do patriménio cultural imaterial

Este livro é uma das a¢oes de salvaguarda das bonecas Karaja, previstas
como desdobramentos do Registro das ritxoko como patrimonio cultural
do Brasil, concedido pelo Instituto do Patriménio Histérico e Artistico
Nacional - IPHAN —, em janeiro de 2012. As bonecas foram registradas no
Livro dos Saberes — Saberes e praticas associados ao modo de fazer bonecas
Karajd — e no Livro das Formas de Expressao — Ritxoko: expressdo artistica e
cosmolégica do povo Karaja.
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ruru ryikémy ratyhydk{my, ano bdedkjnana sohoji anoko ikunyhy,
tahe ibutumy anonanona widke widke ryira awimy, ratkyrinymy ta
ratyhydkike.

Kaa ratkyrtira, irbi tahe tibo tahykjyna bdédk{nana-di
rotohokudkjmyhyre ire iraru ryityhykre kiémy dokuri iwitxira mahadu
idi kdetehekre tai tahe iré knatyhykre bdédkynana timybo ryira, kiemy
dokuriheé anoma-ki tuu roimyh¥yre iny, ix{ju ixyjju tabdedkynana-di irumy
ryikemy, Constiuicio Federal de 1988-ki, myy rarybera: “O Estado garantira
a todos o pleno exercicio dos direitos culturais e acesso as fontes da cultura

O registro de referéncias culturais imateriais é uma politica publica
que tem muitos significados para as populacoes tradicionais de um pais
como o Brasil. Envolve o reconhecimento, por parte do Estado nacional,
da diversidade cultural brasileira e o dever de contribuir com medidas
que garantam a continuidade ndo sé do bem cultural registrado, mas do
conjunto das manifestacoes culturais integradas aquele bem.

Com o registro, as varias comunidades que vivem atualmente orientadas
por praticas culturais ancestrais e delas extraem referéncias identitarias
importantes tendem a ser valorizadas por outros segmentos da sociedade
nacional, asseguradas pela Constituiciao Federal de 1988, que diz: “O Estado
garantira a todos o pleno exercicio dos direitos culturais e acesso as fontes
da cultura nacional, e apoiara e incentivara a valorizacéo e a difusao das
manifestacoes culturais” (Art. 215, Capitulo III, Secéao II).
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nacional, e apoiara e incentivara a valorizacao e a difusdo das manifestacoes
culturais” myy, tasy (Art. 215, Capitulo III, Secdo II)-ki tule rarybeéra.

Tasy dihitxinyde myy: “O Estado protegera as manifestacoes das
culturas populares, indigenas e afro-brasileiras, e das de outros grupos
participantes do processo civilizatério nacional” myy, tailesjxé anomakile
(Art. 215, Capitulo III, Secao II, paragrafo 1°)- kakiles§ kawse rarybere.

Iwitxira rybe-ki tasy kiamyre, bdedkjnana rakuhekdmyhfyre, §da ixyju
mahadu ikérysymy rurukomyhyre anobo, tiku iny tuu robikdmyhfyre
mahadu Estado, Wedunihiky iwerbi knarurunykre iximy ixinamy

E ainda especifica: “O Estado protegera as manifestacoes das culturas
populares, indigenas e afro-brasileiras, e das de outros grupos participantes do
processo civilizatério nacional” (Art. 215, Capitulo III, Secao II, Paragrafo 1°).

Em outras palavras, o processo que culmina no reconhecimento de um
bem cultural de uma comunidade tradicional propicia a visibilidade de
grupos historicamente marginalizados e a sua interacdo, no cenario politico
contemporaneo, como sujeito de direitos ndo s6 culturais, mas também
politicos e econdmicos. Isto porque as a¢oes de salvaguarda devem se
articular com outras politicas publicas, de modo a garantir a continuidade do
bem e a sua sustentabilidade no contexto ambiental, social e cultural do pais.

As comunidades de povos tradicionais no Brasil, como indigenas,
quilombolas, ribeirinhos, seringueiros, caicaras, ciganos e muitos outros
organizam formas de viver que nem sempre sdo submetidas aos estilos
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knarybekremy awimy ibdedk{nana roikémy, politicos ta econémico
bdeédki{nana-ki. Kiemy heka tkyrti iny itxesedu relémy roimyhyre tiko tiko
bdeédk{nana rikyrbunykremy, irumy ryikémy, iny bdedkjnana, bde bde
ryira, anoikoko boho boho, kaa hawa nihikymy r¥yira.

Iny, ix¥ju ix¥ju, Brasil-my r{ira, Quilombola boho, hAwadu mahadu,
cigano boho dokuri butumy hawadu, rexikywinymyhyrenyre laha ta tiku
ityhy mahadu bdedk{nana kykytxi ralokomyhyre, iwseki tahe ireé rahitximy
ramyh¥re wirbi rarehémy myle bdédk{nana witxira witxira ryira.

de vida dominantes e, dessa forma, contribuem para o alargamento dos
horizontes culturais, necessarios para o exercicio do pensamento critico e
da tolerancia com o diferente nos dias de hoje.

A lei brasileira que regulamenta essa obrigacao estatal é o Decreto n°.
3.551, de 4 de agosto de 2000, que institui o Registro de “bens culturais de
natureza imaterial que constituem patrimonio cultural brasileiro” e cria o
Programa Nacional do Patrimo6nio Imaterial.

Tkiemy dokurihe lei brasileira ijodireri, anomaki tuu rybéna roireri
Decreto n°. 3.551, de 4 de agosto de 2000-ki, kiamyhe ratkyrtinymy roireri,
“bens culturais de natureza imaterial que constituem patrimonio cultural
brasileiro” tahe iwokuki roirérisy, kiamy, Programa Nacional do Patriménio
Imaterial, mykie.
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Decreto-ki rybe rirtinyre bdedkynana kywinamy, ihare tasy Brasil
anoma ratxireri tkile anoni tyhymy estado-parte rbi A Convencao para
a Salvaguarda do Patriménio Cultural Imaterial da UNESCO-ko, tamy
rexininire. Anomamy heéka rarybeéreri, tkiémy irtidkynamy, ikywidkjnamy,
comunidade mahadu ryira bdékerydi, ta idi rexiwokurenymy myle, tki heka
rikeryke politicas publicas mahadu Convencao wokumy ini ijodimy ryira

mahadu iwitxira pais dokuri.




Além de instituir o Decreto que regulamenta os trabalhos de inventario,
documentacdo e registro das referéncias culturais imateriais, o Brasil é
estado-parte do que se denominou A Convengdo para a Salvaguarda do
Patriménio Cultural Imaterial da UNESCO. Essa Convencao é também
um instrumento legal de regulamentacao do patrimoénio imaterial e
de medidas de salvaguarda voltadas para as comunidades detentoras
dos conhecimentos e das praticas culturais tradicionais importantes de
serem preservadas por meio de politicas ptublicas destinadas aos grupos
detentores, em cada um dos paises alinhados com suas orientacdes.
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