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I. Introdugdo

Este Parecer Técnico trata da reavaliagdo do bem cultural denominado “Jongo no Sudeste” no dmbito do estado de Sao Paulo e tem por
finalidade atender ao Artigo 62 da Resolugdo IPHAN n2 5, de 12 de julho de 2019, que regulamenta o processo administrativo de reavaliagdo
para a Revalidagdo do titulo de patrimonio cultural do Brasil dos bens culturais Registrados pelo IPHAN.

0 Jongo no Sudeste é uma manifestagdo cultural que envolve percussdo de tambores, cantos e dangas. Sua pratica esta originalmente
associada a grupos humanos oriundos de diversas regides do continente africano, que chegaram ao territorio brasileiro na condi¢cdo de
escravizados. Atualmente, os principais detentores e mantenedores desse bem cultural sdo os descendentes desses grupos, que o
reivindicam como forte marcador de sua identidade.

O processo de Registro do Jongo no Sudeste foi oficialmente finalizado em 15/12/2005, data da inscri¢do do bem no Livro de Registro das
Formas de Expressdo. A pesquisa realizada para o dossié de Registro apontou a existéncia de detentores do Jongo nos quatro estados da
regido Sudeste: Espirito Santo, Minas Gerais, Rio de Janeiro e S0 Paulo. A época, a maior parte dos grupos de Jongo que se encontrava em
atividade situava-se no estado do Rio de Janeiro.

Passados mais de 15 anos desde o reconhecimento oficial do Jongo como patriménio cultural brasileiro é possivel afirmar que suas
condigBes de produgdo e reproducdo mudaram bastante, ampliando consideravelmente o cendrio descrito nas pesquisas realizadas para o
dossié de Registro. No texto a seguir, preocupamo-nos em apresentar um quadro das principais mudangas observadas entre os grupos de
Jongo do estado de Sdo Paulo ao longo desse periodo.

Todavia, antes de discutir as questdes referentes ao Jongo, é importante apresentar algumas informag&es sobre o trabalho de producdo
deste Parecer Técnico. Pode-se dizer que, no estado de S3o Paulo, os detentores estdo fortemente envolvidos com o processo de salvaguarda
do Jongo. Todas as tratativas relacionadas a esse assunto se ddo diretamente com as liderangas jongueiras — as mestras e os mestres que
estdo a frente de cada comunidade — organizadas a partir de uma rede colaborativa, a “rede do Jongo paulista” (nome ndo-oficial, mas que
se refere a maneira como os préprios detentores descrevem a sua organizagao).

Atualmente, essa rede é constituida por 11 comunidades jongueiras, a saber: Comunidade Jongo Tiduca (Cananeia), Jongo Crioulo (Taubaté),
Jongo Caboclo (Lagoinha), Jongo Dito Ribeiro (Campinas), Jongo Filhos da Semente (Indaiatuba), Comunidade Jongo Embu das Artes (Embu
das Artes), Jongo de Piquete (Piquete), Grupo de Jongo Mistura da Raga (Sdo José dos Campos), Jongo do Tamandaré (Guaratingueta),
Comunidade Jongo Zabelé (Cubat3o) e Jongo dos Guaiands (Sdo Paulo). O conjunto das liderangas dessas comunidades comp&e o comité
local de gestdo da salvaguarda.

Conforme preconiza a politica brasileira de patrimdnio imaterial, dialogamos diretamente com essas liderangas durante o trabalho de
produgdo deste Parecer. De nossa parte, buscamos informagdes que nos ajudassem a compreender a trajetdria, a estrutura e a organizagdo
de cada comunidade, o lugar que cada uma ocupa nessa rede e como tudo isso se reflete no movimento de salvaguarda do Jongo no estado
de Sdo Paulo.

Entre os meses de julho e agosto de 2021 nos encontramos com essas liderangas por diversas vezes, fazendo uso dos recursos de
videoconferéncia para manter o distanciamento social e preservar a satide de todos. A primeira reunido ocorreu no dia 28/07 e teve carater
geral, com a presenca de todos os representantes das comunidades jongueiras. Na ocasido, apresentamos as diretrizes do processo de
Revalidagdo de bens culturais imateriais e pactuamos os procedimentos para a produgdo de um documento técnico que proveria subsidios
para esse processo. De forma resumida, foi acordada a realizacdo de uma série de entrevistas com as liderangas jongueiras com a finalidade
de levantar as informagdes de que precisdvamos para a produ¢do do documento técnico. Apds finalizado, esse documento técnico seria
devolvido aquelas liderangas, para que pudessem opinar sobre o seu conteudo.

As semanas seguintes foram dedicadas a realizagdo das entrevistas. Todas as conversas foram realizadas de forma remota, utilizando a
plataforma Jitsi Meet (https://meet.jit.si) que permite a gravacgio das sessdes. No total, foram entrevistadas 14 liderangas de 8 comunidades:
Alessandra Ribeiro (Jongo Dito Ribeiro, de Campinas), Gilberto Augusto da Silva e Elida Castro (Jongo de Piquete, Piquete), Daniel Rodrigues
(Comunidade Jongo Tiduca, Cananeia), Jociara de Souza (Jongo Filhos da Semente, Indaiatuba), Laudeni de Souza, Marcia Cunha e Luciana
Carvalho (Grupo de Jongo Mistura da Raga, Sdo José dos Campos), Aline Damdsio, André Luiz e Lucia Maria (Jongo do Tamandaré,
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Guaratinguetd), Solemar Cristina Medeiros (Comunidade Jongo Embu das Artes, Embu das Artes), Juliana Clabunde e Marco Tuim
(Comunidade Jongo Zabelé).

Considerando que tinhamos uma série de questGes a responder sobre o universo do Jongo paulista, as conversas com as liderangas foram
conduzidas a partir de questionarios semiestruturados e trataram, basicamente, da trajetéria — de vida e no Jongo — de cada lideranga, a
histéria da comunidade, a pratica do Jongo, os desafios enfrentados e as estratégias construidas no dia a dia para manter a manifestacao
cultural, o processo de salvaguarda e as expectativas quanto ao futuro do Jongo e sua salvaguarda. Os depoimentos obtidos nessa etapa nos
ajudaram a esbogar um panorama sobre a transformacgado da pratica ao longo dos ultimos 15 anos, ao mesmo tempo em que nos proveu de
uma visdo mais proxima da realidade de cada comunidade jongueira e suas especificidades. Vale ressaltar que os dados obtidos durante essa
etapa do trabalho extrapolaram os objetivos mais diretos deste Parecer e do processo de Revalidagdo, e serdo de grande valor para a atuagao
do IPHAN na sequéncia do processo de salvaguarda.

Para além das entrevistas com as liderangas, também fizemos uso da documentagdo disponivel no arquivo e na biblioteca da
Superintendéncia do IPHAN em Sao Paulo, além de outros acessos:

¢ Dossié IPHAN 5: Jongo no Sudeste (Brasilia, 2007);

e Parecer n2 001/GI/DPI/IPHAN - Registro do Jongo no Livro de Registro das Formas de Express&o do Patrimonio Cultural de Natureza
Imaterial, elaborado por Marcus Vinicius Carvalho Garcia;

e Parecer ao Processo n2 01450.005763/2004-43, elaborado pelo Conselheiro Roque de Barros Laraia;

e Processo n? 01506.002666/2008-30 (Acompanhamento do plano de salvaguarda do Jongo no Sudeste);

e Processo n? 01506.005431/2012-86 (A¢des de salvaguarda do Jongo no Sudeste — 2 volumes);

¢ Plano de Salvaguarda do Jongo no Sudeste (Rio de Janeiro, 2011);

e Centro de Referéncia Jongueiras e Jongueiros do Sudeste, Comunidade Jongo Dito Ribeiro (Campinas, 2016);

¢ Resultados do Grupo de Trabalho e Gestdo do Plano de Salvaguarda da Comunidade Jongo Dito Ribeiro (Campinas, 2018);

e Processo SEI 01506.001543/2019-34 - 322 Edi¢do do Prémio Rodrigo Melo Franco de Andrade (2019)

e Pontdo de Cultura Jongo/Caxambu (UFF), disponivel em http://www.pontaojongo.uff.br/, acesso em 20/09/2021.

e Jongo dos Guaiandas (Documentario), Alvo Video All, YouTube, disponivel em https://youtu.be/qrq_Pm83GYI, acesso em 01/10/2021.

¢ Conversas, Mirongas e Tambus (Série com 7 episddios), Centro de Referéncia Jongo Dito Ribeiro, YouTube, disponivel em
https://www.youtube.com/channel/UC8wJnmaNH5U6VITREY65WO0A/featured , acesso em 10/10/2021.

e Mulheres, Tambores e Cabagas (transmitido em 12 ago 2021), Encontros Populares Periféricos: Praticas e Tradigdes em Meio a Pandemia,
Sesc Campinas, YouTube, disponivel em https://youtu.be/Qa69sM8Jtps , acesso em 12/09/2021.

« |l Encontro de Tambores - Jongo do Tamandaré (Documentério), Mucambos de Raiz Nagd/TZE Filmes, YouTube, disponivel em
https://youtu.be/Lk3_nwcw28E , acesso em 28/08/2021.

e V ENCONTRO PAULISTA DE JONGUEIROS GUARATINGUETA, YouTube, disponivel em https://youtu.be/v02Ckk211nl , acesso em
02/10/2021.

e Xl Encontro de Jongueiros Paulista (transmitido de 18 a 20 dez 2020), Zabelé Cubatdo, YouTube, disponivel em
https://www.youtube.com/channel/UCVjP8GvNZziHRQbFdIVgOzg/videos , acesso em 20/08/2021.

e Xl Encontro de Jongueiros Paulista, Jongo Paulista, disponivel em https://www.jongopaulista.com.br/, acesso em 10/10/2021.

¢ Vivéncia e bate-papo com Mestre André Jongo da Tamandaré (Partes 1 e 2, transmitido em 5 mai 2021), Mucambos de Raiz Nago,
YouTube, disponivel em https://youtu.be/IznSHBIN1kO e https://youtu.be/qvooQInRvBw , acesso em 20/08/2021.

e Comunicado do Resultado Final do Edital ProAC N2 22/2019 — Produgéo e Publicacdo de Obras sobre Patriménio Histérico e Cultural
Material e Imaterial, Secretaria de Cultura e Economia Criativa, Governo do Estado de Sdo Paulo. Disponivel em
https://www.proac.sp.gov.br/wp-content/uploads/22RF2019.pdf, acesso em 15/08/2021.

e Resultado Final do Edital ProAC N° 23/2017 — Concurso de Apoio a Projetos de Promogdo das Culturas Populares e Tradicionais no Estado
de S3o Paulo, Secretaria de Cultura e Economia Criativa, Governo do Estado de S3o Paulo. Disponivel em
http://201.55.6.39/StaticFiles/SEC/edital/23_rf17_.pdf, acesso 15/08/2021.

o FERREIRA, Beatriz Santana (2018). SARAVA DITO RIBEIRO: memédrias e salvaguarda do jongo em Campinas. (Dissertagdo) Mestrado em
Histdria Social, PUC-S3o Paulo.

e SANTOS JUNIOR, Wilson & MARTINS, Alessandra Ribeiro. (2011). A senzala salvando a casa grande: o caso da Fazenda Roseira. Cadernos
de Arquitetura e Urbanismo (PUC-MG). 18. 41-56.

e GUIDI, Rebecca De Luna (2012) Valores negociados: a salvaguarda do jongo-caxambu. (Disserta¢do) Programa de Pés-Graduagdo em
Antropologia. Niteroi: UFF.

e Maria Luiza Dias Oliveira (2018). Os Encontros de Jongueiros: Identidade e Articulagdo do Jongo. (Dissertagdo) Programa de Pds-
Graduagdo em Histodria. Niterdi: UFF.

o GIESBRECHT, Erica (2011). O Passado Negro: a incorporacdo da meméria negra da cidade de Campinas através das performances de
legados musicais. (Tese) Pds-Graduagdo em Musica. Campinas: Unicamp.

e Permissdo de uso da Casa de Cultura Fazenda Roseira e 122 Arraial Afro Julino. Comunidade Jongo Dito Ribeiro, Wordpress, 26 jul 2015.
Disponivel em https://comunidadejongoditoribeiro.wordpress.com/2015/07/26/permissao-de-uso-da-casa-de-cultura-fazenda-roseira-e-
120-arraial-afro-julino/, acesso em 20/07/2021.

¢ Fazenda Roseira é furtada e fica sem energia elétrica. ACidadeON Campinas, 15 out 2018. Disponivel em
https://www.acidadeon.com/campinas/cotidiano/cidades/NOT,0,0,1379930,fazenda+roseira+e+furtada+e+fica+sem+energia+eletrica.aspx
, acesso em 20/07/2021.

¢ Fazenda Roseira sofre novo incéndio em drea de mata. Correio, 10 ago 2021. Disponivel em https://correio.rac.com.br/campinas-e-
rmc/2021/08/1113462-fazenda-roseira-sofre-novo-incendio-em-area-de-mata.html , acesso em 10/08/2021.

A seguir, trataremos das questdes referentes ao trabalho de reavaliagdo para fins de Revalidagdo do bem cultural. Inicialmente falamos sobre
a presencga das comunidades jongueiras paulistas no processo de Registro e sua posterior participa¢do na elaboragdo do Plano de
Salvaguarda (2011) — periodo crucial para a consolidagdo da rede do Jongo paulista e o estabelecimento de um processo de salvaguarda
especifico para o Jongo no estado de Sdo Paulo. Em seguida, faremos um balango sobre as a¢des desenvolvidas até o presente no estado de
Sdo Paulo, com especial énfase nos possiveis impactos da salvaguarda para a sustentabilidade do bem cultural.

1. O processo de Registro e os primeiros passos da salvaguarda
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0 Jongo foi declarado patrimonio cultural brasileiro em 2005 e inscrito no Livro de Registro das Formas de Expressdo. Todo o processo de
Registro foi fundamentado na pesquisa realizada para a elaboragdo do Inventério Nacional de Referéncias Culturais (INRC) do Jongo, pesquisa
essa que foi desenvolvida pelo Centro Nacional de Folclore e Cultura Popular (CNFCP), unidade especial ligada ao DPI/IPHAN. O INRC do
Jongo foi produzido entre setembro de 2001 e abril de 2005 por diferentes equipes de trabalho e finalizado em maio de 2005. Importante
ressaltar que todo o levantamento de campo para a producdo do Inventario foi realizado no estado do Rio de Janeiro. A época, foram
identificados 15 grupos de Jongo em trés estados: Espirito Santo, Rio de Janeiro e Sdo Paulo, embora a pesquisa tenha concentrado seus
esforgos no contato com os grupos situados no Rio de Janeiro.

Inventariar as dangas do tipo “Jongo” apenas no estado do Rio de Janeiro foi uma das opgdes metodoldgicas adotadas pelos pesquisadores
naquela ocasido. A outra foi delimitar o estudo em acordo com as seguintes diretrizes: 1.) trabalhar inicialmente com as comunidades ligadas
a Rede de Memdria do Jongo e; 2.) apontar a existéncia de dangas relacionadas em S3o Paulo, Espirito Santo e Minas Gerais para eventual
atuacdo em etapas posteriores da pesquisa (Ficha de Identificagdo do Bem Inventariado, p. 3). No entanto, essa etapa que deveria
complementar o Inventario ndo foi realizada de maneira sistematica, o que nos impd&e algumas limitagdes de acesso a informagdes sobre o
cendrio do Jongo paulista na época do Registro.

A questdo mais controversa se refere aos lugares de ocorréncia do Jongo no estado de Sdo Paulo. Na Ficha de Identificagdo do Bem
Inventariado do INRC os pesquisadores apontam a existéncia de jongueiros nas cidades de Capivari, Cunha, Guaratingueta, Lagoinha,
Piquete, Piracicaba, Sdo Luiz do Paraitinga e Tieté. Ja o Dossié de Registro, publicado pelo IPHAN em 2007, especifica que foram identificadas
e contatadas seis comunidades jongueiras situadas em cinco municipios: Cunha, Guaratinguetd (duas comunidades), Lagoinha, Piquete e Sdo
Luiz do Paraitinga. Em outro trecho, o texto do dossié de Registro menciona a existéncia de Jongo nos municipios de Aparecida do Norte,
Areias (onde também seria chamado de Angona), Bananal, Sdo Bento do Sapucai, Sdo José do Barreiro e Taubaté. Como sera mostrado mais
adiante, hoje ndo temos noticias sobre ocorréncia de Jongo na maior parte das cidades mencionadas nas pesquisas.

As informagdes sobre os grupos paulistas apresentada no Inventario e no dossié de Registro provém, em sua maior parte, da documentagdo
produzida pelo pesquisador Paulo Dias e pela Associa¢do Cultural Cachuéral, que haviam desenvolvido alguns trabalhos com o Jongo do
Tamandaré, de Guaratinguetd. Vale mencionar um dos resultados mais interessantes dessa parceria, que foi o documentdario “Feiticeiros da
palavra: o Jongo do Tamandaré” (Diregdo: Rubens Xavier, 56 minutos, 2001, disponivel em https://youtu.be/59_LjjR4jgk). O filme traga um
percurso histdrico do Jongo a partir da memaria dos seus mestres mais velhos, recorrendo a depoimentos e reconstituigdes de época que
remetem ao Brasil colonial. Enfoca os tempos do cativeiro, quando o Jongo era uma forma de comunicagdo cifrada entre os escravos e ao
mesmo tempo um instrumento magico (na forma das temidas “demandas”, duelos de poesia onde o poder das palavras era capaz de
enfeitigar).

Por outro lado, as comunidades jongueiras paulistas passaram a participar de forma efetiva na articulagdo e elaboragdo do plano de
salvaguarda, iniciada em 2006. Logo no primeiro encontro — realizado na sede do Centro Nacional de Folclore e Cultura Popular, no Rio de
Janeiro — estiveram presentes representantes das comunidades de Piquete, Guaratinguetd, Lagoinha, Sdo Luiz do Paraitinga e Sdo José dos
Campos. Porém, essa composi¢do foi alterada ao longo do tempo e quando o Plano de Salvaguarda foi finalmente concluido, em 2011, o
jongo paulista estava representado pelas comunidades de Campinas, Piquete, Sdo José dos Campos e Guaratingueta (Associagcdo
Quilombolas de Tamandaré).

Em 2021, a rede do Jongo paulista estd composta por 11 comunidades de 11 municipios diferentes. A Associagdo Quilombolas de
Tamandaré, que possui longo histdrico de participagdo nos debates sobre o Registro e o plano de salvaguarda, afastou-se das atividades da
rede nos Ultimos anos. Quanto ao Jongo de S3o Luiz do Paraitinga, a situacdo é mais delicada: apos o falecimento de Mestre Raizeiro, em
1996, a pratica foi diminuindo a tal ponto que hoje se diz que o Jongo esta “dormente” no municipio (termo que os detentores utilizam para
indicar que as estruturas e os descendentes dos antigos jongueiros ainda estdo no local, embora ndo se observe sua pratica regular, mas que
em algum momento futuro ha de “despertar”). O Jongo estd presente na memdria daqueles que o praticavam, mas eles alegam n3do haver
interesse das novas gerages na sua manutengao.

Sobre a situagdo dos outros locais onde a pesquisa inicial apontava a existéncia de jongueiros, apenas em Taubaté observamos a presenga de
uma comunidade. Quanto aos demais, ndo obtivemos informagces e nem mesmo os préprios jongueiros da rede tém noticias sobre a
ocorréncia do Jongo ou a existéncia de detentores.

11l. Jongueiros e IPHAN no processo de salvaguarda em Sao Paulo

Nos anos que seguiram ao Registro, as a¢Ges relacionadas a salvaguarda do Jongo estiveram concentradas no Pontdo de Cultura do
Jongo/Caxambu, uma parceria entre a Universidade Federal Fluminense (UFF), o IPHAN e comunidades jongueiras dos quatro estados do
Sudeste. Esse formato priorizava o planejamento de agGes mais estruturais, que beneficiassem o Jongo como um todo e de forma unificada,
e menos voltadas a agGes locais ou regionais. Essa abordagem foi importante para compor, entre os detentores, uma visdo integrada do
Jongo como bem cultural que transcende fronteiras territoriais, cuja salvaguarda dizia respeito a todos. Além de ajudar no intercambio entre
os detentores — relagdo que ja existia entre os jongueiros, mas foi intensificada durante o projeto —, o Pontdo de Cultura foi um pivé para o
inicio do didlogo entre as superintendéncias do IPHAN e as comunidades jongueiras, dando visibilidade as suas demandas locais.

Quando as atividades do Pont3o de Cultura do Jongo/Caxambu foram encerradas — com o fim do convénio firmado entre o IPHAN e a UFF —
havia uma indicagdo dos caminhos a seguir nos planos locais. Neste sentido, a publicagdo do Plano de Salvaguarda do Jongo no Sudeste
(2011), como resultado do trabalho de articulagdo e escuta realizado no Pontdo, foi uma ferramenta importante. Em Sdo Paulo, as principais
demandas trazidas pelas comunidades estavam relacionadas a constituicdo do que, a época, se chamava de centros de referéncia para cada
um dos grupos. Do que se pode depreender nos registros da época, a ideia era ligeiramente diferente do que seriam os Centros de
Referéncia de Bens Registrados preconizados pelo IPHAN. Tais centros de referéncia locais compreendiam a aquisi¢do de espago e
equipamentos onde as comunidades pudessem desenvolver atividades relacionadas a pratica do Jongo. Ou seja, além de abrigar a pratica do
Jongo, esses centros de referéncia funcionariam como centros de promog¢do da manifestagdo cultural para o publico amplo. Uma das
principais tarefas da superintendéncia do IPHAN em Sao Paulo seria, portanto, estabelecer didlogo com os poderes publicos municipais a fim
de construir parcerias para efetivar essa agdo.

A primeira — e, até o momento, Unica — experiéncia exitosa nesse sentido se deu no municipio de Campinas, numa parceria que envolveu a
comunidade Jongo Dito Ribeiro e a Secretaria Municipal de Cultura, em 2013. A demanda relacionava-se a um equipamento publico que fora
ocupado e era mantido pela comunidade desde 2008: a sede da antiga Fazenda Roseira, um imdvel instalado num amplo terreno na regido
periférica da cidade. O IPHAN participou ativamente das negociagdes com a prefeitura de Campinas pela cessdo oficial do espago a
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comunidade e simultaneamente langou edital de chamamento publico para apoiar a constituigdo de um Centro de Referéncia do Jongo
nesse local. Por fim, a cessdo oficial do imdvel a comunidade se deu por meio de Decreto municipal editado em julho de 2015.

Para além dessa agdo especifica (que sera detalhada em outro ponto deste parecer), a parceria do IPHAN com a rede do Jongo paulista
contribuiu para o desenvolvimento de atividades ligadas a mobilizagdo e articulagdo das comunidades (entre si e com o IPHAN) e a difusdo
do universo cultural do Jongo. Relacionadas ao primeiro grupo, podemos citar as reunides de articula¢gdo da salvaguarda do Jongo e o apoio
ao Encontro de Jongueiros Paulista, eventos que ja fazem parte do calendario do Jongo em Sao Paulo e possuem periodicidade anual. No
segundo grupo estdo as atividades de promocgao realizadas em 2014, que incluiam o langamento de um CD com pontos de Jongo das
comunidades paulistas, camisetas e bolsas customizadas com a logomarca de cada comunidade e uma exposicdo fotografica, realizada na
sede da superintendéncia do IPHAN em S3o Paulo e, posteriormente, no Parque do Povo, em S3o José dos Campos, onde ocorreu o Encontro
de Jongueiros do Sudeste em dezembro daquele ano.

Posteriormente, em 2016, foi realizada uma oficina sobre elaboragdo e gestdo de projetos culturais, uma experiéncia-piloto para
construirmos uma proposta de capacitagdo sistematica dos detentores em temas que considerem relevantes para que tenham autonomia na
gestdo do processo de salvaguarda (projetos culturais, produgdo audiovisual, formalizagdo institucional etc.). A diminuigdo significativa dos
recursos orgamentarios, aliada ao aumento da demanda por parte de outros processos de salvaguarda de bens registrados (levando ao
aumento da disputa pelos recursos escassos), fez com que ndo houvesse desdobramentos a partir dessa experiéncia.

Ainda assim, agdes importantes continuam a acontecer. Dentre elas, as reuniGes de articulagdo da salvaguarda, realizadas sempre no
segundo semestre do ano (geralmente entre os meses de setembro e outubro), sdo uma oportunidade de reunir os detentores, contando
sempre com a presenca de duas liderangas de cada comunidade participante da rede do Jongo paulista. Essas reuniGes constituem um
momento de reflexdo sobre as possibilidades de atuagdo das partes — IPHAN, detentores e outros parceiros —e marcam o planejamento das
acOes para o exercicio seguinte. Nos Ultimos dois anos, temos tentado incluir também as Jovens Liderangas Jongueiras, coletivo que retine
jongueiros de até 29 anos para debater os temas que lhes sdo pertinentes, e que tem se tornado cada vez mais proé-ativo no sentido de
incluir novas pautas e renovar as tradigdes do Jongo.

E preciso enfatizar que, do ponto de vista da continuidade, as atividades de mobilizacdo e articulacdo dos prdprios detentores tém ocupado
lugar de destaque entre as a¢Ges de salvaguarda do Jongo no estado de Sao Paulo. Dentre essas a¢des, o Encontro de Jongueiros Paulista
firmou-se como um dos acontecimentos mais importantes no que diz respeito a articulagdo das comunidades jongueiras. Trata-se de um
grande evento, com regularidade anual, que reine membros de todas as comunidades jongueiras que compdem a rede paulista numa
enorme celebragdo do Jongo, promovendo a aproximacgdo entre os integrantes dos varios grupos e possibilitando a articulagdo de agdes
conjuntas com o objetivo de promover o bem cultural. Além do encontro e da convivéncia, ha também os momentos de debate sobre a
politica de patrimoénio, quando as liderangas se encontram para planejar o calendario comum de atividades. Esse evento é organizado pelos
préprios detentores, que buscam firmar parcerias com as secretarias locais de educagdo, cultura e turismo e obter recursos através dos
editais de fomento a cultura. Por essa razdo, o IPHAN se constituiu como um dos principais apoiadores da a¢do, providenciando transporte
aos integrantes das comunidades jongueiras até o local do evento e de volta para casa, contribuindo, assim, para viabilizar a participacdo de
todos e que o encontro atinja seus objetivos.

As decisdes sobre as agdes ou atividades realizadas em parceria com a rede do Jongo sdo previamente submetidas as liderangas das
comunidades e debatidas, preferencialmente, com todo o grupo. Esse procedimento pode acontecer esporadicamente — quando surge uma
demanda pontual ou urgente — ou na reunido de alinhamento da salvaguarda, quando ha espaco para discussdo de uma pauta mais extensa.
Nos dois ultimos anos (2020 e 2021), as reunides presenciais foram interrompidas e adotou-se o formato online, prevalecendo as discussoes
de acordo com a demanda.

Se por um lado a relagdo e a interagdo entre as comunidades jongueiras paulistas tem se intensificado ao longo da ultima década, por outro
as a¢oOes de carater interestadual se tornaram mais escassas. Desde o 132 Encontro de Jongueiros do Sudeste — realizado no municipio de Sdo
José dos Campos, em 2014, reunindo cerca de mil pessoas de 40 comunidades dos quatro estados da regido Sudeste —, as atividades
envolvendo jongueiros de varios estados se restringiram a reunido geral de alinhamento das a¢Ges de salvaguarda, realizada em dezembro
de 2018, em Belo Horizonte (MG), e ao Encontro Estadual de Jongueiros do Espirito Santo, realizado em 2019 e para o qual foram convidados
dois representantes de cada estado do Sudeste para acompanhar o evento e compartilhar suas experiéncias com a salvaguarda.

E possivel afirmar, com certa seguranca, que esse distanciamento regional ocorreu por duas razdes: a diminui¢do do orcamento institucional
destinado as ag¢Ges de salvaguarda do Jongo (por razGes vdrias, que ndo cabe discutir neste parecer) e o amadurecimento dos processos
locais de salvaguarda. As demandas especificas das comunidades jongueiras em cada estado absorveram a maior parte dos esforgos e dos
recursos (financeiros e humanos) destinados ao processo de salvaguarda do bem cultural. Isso no coloca o desafio permanente de
impulsionar os processos locais e fortalecer as comunidades em suas prdprias iniciativas, considerando, tal como serd discutido mais adiante,
as transformagdes ocorridas desde o registro do Jongo como patriménio cultural imaterial. Tal como afirmam os préprios detentores, o
intercdmbio de saberes e experiéncias é importante para que a salvaguarda caminhe de maneira mais uniforme, a despeito das
especificidades locais, e por isso deve ser estimulada. Considerando as atuais condigdes institucionais do IPHAN e a falta de perspectivas
para o futuro préximo, a integragdo das ag¢des e o intercimbio com as comunidades dos outros estados sdo um desafio a ser enfrentado para
a préxima etapa da salvaguarda do Jongo no estado de S3o Paulo.

IV. Sobre a formagdo da rede do jongo paulista e do coletivo de salvaguarda

Buscando refletir em que medida as agbes de salvaguarda realizadas pelo Iphan e outros parceiros potencializaram iniciativas desenvolvidas
pelos detentores antes do reconhecimento do Jongo como patrimdnio cultural, cabe destacar, que essas a¢ées dialogaram com
transformagdes ja em curso na época do registro. O diagndstico de que “as comunidades est[ariam] ressignificando suas formas de atuagdo
local a partir da articulagdo em rede no Pontdo de Cultura do Jongo/Caxambu”, destacado do Plano de Salvaguarda de 2011, antecipa, assim,
a principal transformagdo do Jongo enquanto expressao cultural que é a prépria ideia de atuagdo em rede, associada a cooperagdo e troca
entre as comunidades jongueiras e seu protagonismo na producdo de sentidos sobre essa pratica cultural.

Neste sentido, os encontros anuais de jongueiros ganharam uma dindmica prépria, mais localizada. A partir de uma demanda por maior
aproximagéo e articulagdo entre as comunidades de S3o Paulo que participavam do Pontdo de Cultura do Jongo/Caxambu, os encontros
passaram a ser organizados e sediados pelas préprias comunidades do estado.

O primeiro encontro foi realizado em Sdo José dos Campos, ainda com o nome de “12 Encontro de Jongueiros do Vale”, reunindo o Jongo
Mistura da Raga, Jongo de Piquete, o Jongo Quilombolas do Tamandaré, de Guaratinguetd, e o Jongo Dito Ribeiro, de Campinas. Organizado
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pelo mestre Laudeni, o encontro paulista pretendia contribuir para o reconhecimento e difusdo do Jongo como manifestagdo da cultura afro-
brasileira na regido, e contou com o apoio do Pontdo de Cultura Jongo/Caxambu e da Fundagdo Cultural Cassiano Ricardo (Sdo José dos
Campos), dentre outros. Desde entdo, os encontros ocorreram com regularidade e periodicidade anual, recebendo o nome de “Encontro de
Jongueiros Paulista”: em Guaratingueta (2011), organizado pela comunidade Quilombolas do Tamandaré; em Campinas (2012), pelo Jongo
Dito Ribeiro; em Piquete (2013), pelo Jongo de Piquete; novamente em Guaratingueta (2014), pelo Jongo do Tamandaré; em Embu das Artes
(2015), pelo Jongo Embu das Artes; novamente em S3o José dos Campos (2016), pelo Jongo Mistura da Raca; em Indaiatuba (2017), pelo
Jongo Filhos da Semente; em Cananeia (2018), pelo Jongo Tiduca; novamente em Campinas (2019), pelo Jongo Dito Ribeiro; e em 2020, pelo
Jongo Zabelé, de Cubatdo, que organizou o encontro e recebeu as comunidades em modo virtual, dado a necessidade de afastamento social
decorrente da pandemia de Covid-19.

E importante ressaltar que o IPHAN foi um parceiro importante na realizacdo desses encontros por meio de recursos destinados a a¢do de
salvaguarda do Jongo, mas ndo o Unico. As comunidades construiram outras parcerias para terem condigdes de realizar os encontros, seja
negociando com as secretarias municipais de cultura, seja acessando outros programas de incentivo, como os editais do ProAC (Programa de
Agdo Cultural do Governo do Estado de Sdo Paulo) e do Cultura Viva (Ministério da Cultura), além de campanhas de financiamento coletivo.
Ao longo desses anos, pelo menos quatro das comunidades jongueiras de Sdo Paulo se constituiram como Pontos de Cultura: Jongo de
Piquete, Jongo Dito Ribeiro (Campinas), Jongo Tiduca (Cananeia) e o Jongo Mistura da Raga (Sdo José dos Campos), o que evidencia a
capacidade de articulagdo e organizagdo cada vez mais acurada das comunidades para lidar as politicas publicas (ainda) existentes.

A retomada do Jongo pela comunidade Dito Ribeiro esteve inserida num contexto de fortalecimento dos espagos e coletivos ligados a cultura
e ao movimento negro de Campinas. O jongo foi o eixo estruturante de um conjunto de agdes e conexdes iniciadas anteriormente pela
comunidade, mas fortalecidas a partir da ocupa¢do da Fazenda Roseira — ressignificada, agora, como “lugar de memoéria” ligado a trajetéria
das familias e comunidades negras que tém buscado construir novos sentidos a partir da cultura e da identidade coletiva para lidar com o
racismo e os efeitos histéricos do escravismo e da didspora africana. O processo de ocupacdo da sede da fazenda e sua requalificagdo como
espaco e casa de cultura contou com a colaboragdo constante desses mesmos coletivos e de um conjunto de parceiros, incluindo o IPHAN,
desde 2008.

Esse processo de retomada do jongo pela comunidade Dito Ribeiro foi pautado tanto pela recuperagdo de uma trajetdria familiar, quanto
pela pesquisa e intercambio de conhecimentos associados ao jongo. Tiveram papel importante, no processo, pesquisadores e mestres
referidos no Dossié do Jongo, como Paulo Dias, da Associagdo Cachuéra!, e mestre Daniel Reverendo, com quem Alessandra Ribeiro
aprendeu sobre as rodas de jongo em oficinas promovidas pela Casa de Cultura Taind, do mestre TC, no inicio dos anos 2000, além do seu
convivio e acolhimento pelo Jongo do Tamandaré (Guaratinguetd) — comunidade jongueira mais antiga de Sdo Paulo. Esse movimento de
recuperagdo de trajetdrias familiares e de pesquisa sobre a memdria e conhecimentos associados ao jongo encontra correspondéncia na
trajetéria da maior parte das comunidades jongueiras em atividade hoje em Sao Paulo.

Dentre os grupos que buscaram recuperar o jongo a partir da tradi¢do familiar, podemos citar o Jongo de Piquete, do mestre Gil (Gilberto
Augusto Silva), que retoma o jongo em 1994, apds um periodo de interrupgdo da pratica na cidade. Mestre Gil tinha como referéncia as
histérias e pontos que Ihe haviam sido transmitidos pelas matriarcas da familia, D. Terezinha Generosa e a Tia Dita, vindas de Minas Gerais.
Nesse processo, foi importante também o papel de Daniel Reverendo e Paulo Dias, que incentivaram Gil a reunir um grupo de pessoas
interessadas para as apresentagdes do jongo em Piquete. Outro exemplo de recuperagdo da tradigdo familiar é o Jongo Mistura da Raga, do
mestre Laudeni de Souza, criado em 2002 para retomar o jongo que estava “adormecido” em S3o José dos Campos, difundindo na cidade o
conhecimento e a experiéncia vividos com o pai, Seu Dorvalino, renomado mestre de jongo de Barra do Pirai-RJ. Mais recentemente, a
mestra Sol (Solemar Cristina da Silva), irma do mestre Gil, organiza também o grupo de cultura popular tradicional Comunidade Jongo Embu
das Artes, em 2008, renovando e mantendo ali a tradi¢do familiar do jongo de Piquete e de seus ancestrais jongueiros vindos de Itajub3d-MG.
Em 2012, o Jongo Filhos da Semente, criado pela mestra Jociara Souza — filha do mestre jongueiro José Gomes de Morais (Tio Juca), também
de Barra do Pirai-RJ — reuniu uma comunidade de pessoas interessadas na manuteng¢do do jongo em Indaiatuba.

Outro movimento importante foi o dos grupos e associagées culturais que recriam/retomam o Jongo a partir de pesquisas sobre a memdria
e a trajetdria de mestres e mestras locais, constituindo-se como comunidades e sendo reconhecidas como tais a partir da
(re)experimentagdo dessa pratica cultural, junto com outras formas de expressado e saberes associados a culturas de matriz africana, como o
maracatu e a capoeira. Dentre elas estdo o Jongo Zabelé, dos mestres Marco Tuim e Juliana Clabunde, que iniciam as rodas de jongo em
2009, a partir de uma cuidadosa pesquisa de memadria comunitdria com os moradores da Vila dos Pescadores, onde resgatam a trajetdria de
Maria Liberata, a V6 Bia — mulher negra, escravizada, parteira e ama de leite, que trouxe para Cubatdo o conhecimento e os saberes do jongo
e das congadas de Nova Olinda-MG. A comunidade do Jongo Zabelé mantém com V4 Bia uma relagdo de ancestralidade, cultivada também a
partir da vivéncia e dos conhecimentos compartilhados pelo Jongo do Tamandaré. Outros exemplos importantes sdo o Jongo Crioulo, criado
em 2014 por Licia, Avelino e Zaira — arte educadores e pesquisadores da cultura popular —, com o objetivo de reavivar a cultura afro-
brasileira em Taubaté através da pesquisa e pratica do jongo, construindo ali uma relagdo de ancestralidade com os jongueiros do bairro da
Imaculada, Alto S. Jodo e adjacéncias; o Jongo Tiduca, que inicia as rodas de jongo em 2015, difundindo em Cananeia e nos quilombos do
Vale do Ribeira a experiéncia e o conhecimento transmitidos a Daniel Rodrigues, uma das liderangas da comunidade, pelo mestre Messias do
Vidigal (Rio de Janeiro); e o Jongo dos Guaianas, que desde 2006 mantém a roda de jongo iniciada por Tita Reis e Monici Gomes em
Guaianases, bairro da capital paulista, buscando aprofundar o conhecimento sobre a pratica e o contato com outras comunidades jongueiras
de S3o Paulo.

Muitas das comunidades mais recentes foram apadrinhadas pelo Jongo do Tamandaré — os anos de contato e vivéncia de liderangas e
membros desses grupos com o jongo centendrio de Guaratingueta foram fundamentais para a sua iniciagdo nas rodas de jongo e o seu
reconhecimento/participagdo como comunidades jongueiras no coletivo ampliado do jongo paulista. Seu reconhecimento e acolhimento
seguiram a dindmica e as regras definidas pelo préprio coletivo ao longo dos ultimos 20 anos, desde o inicio da articulagdo e participagdo das
comunidades nos Encontros de Jongueiros. Exemplos desse processo sdo o Jongo Dito Ribeiro, reconhecido como comunidade no VIiI
Encontro de Jongueiros, realizado em Guaratingueta (2003), e mais recentemente, o Jongo Zabelé, reconhecido no VI Encontro Jongueiros
Paulista (2015), realizado em Embu das Artes. Entretanto, o reconhecimento dessas “novas” comunidades ndo foi consensual entre todos os
que participavam do coletivo do Jongo em Sdo Paulo, existindo ali percepgdes distintas a respeito das tradi¢cGes associadas ao jongo e
discordancias em torno do movimento de retomada em locais onde o jongo ndo era mais praticado. Resultado disso, o Jongo Quilombolas do
Tamandaré, que participou e sediou o 22 Encontro de Jongueiros Paulista, em Guaratinguetd, terminaria se afastando das atividades do
coletivo de salvaguarda e da rede de comunidades do jongo paulista. Constituido na mesma comunidade do Jongo do Tamandaré, o grupo é
liderado pelo mestre Jefinho (Jeferson Alves de Oliveira), que formou a Associagdo Quilombolas do Tamandaré, buscando associar as praticas
do jongo a luta pelo reconhecimento da comunidade como quilombo urbano.
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A ideia de atuagdo em rede, que ja vinha mudando o sentido do Jongo enquanto expressdo cultural antes do registro, parece ter sido
potencializada a partir da articulagdo promovida pelas a¢des de salvaguarda do Pontdo de Cultura do Jongo/Caxambu. Neste sentido,
percepgdo inicial de comunidades isoladas (remanescentes), detentoras de uma tradigdo e saberes associados ao Jongo, da lugar a ideia de
um coletivo ampliado, a partir do qual as trocas e intercambios entre as comunidades passam a definir, em larga medida, a prépria forma da
expressao, suas transformacgdes e as relagées construidas pelos detentores a partir do seu reconhecimento como patrimonio cultural.

A abrangeéncia territorial do Jongo em S3o Paulo extrapola, assim, a area identificada como sendo a de maior ocorréncia dessa forma de
expressao na época do registro — o Vale do Paraiba e suas adjacéncias. A constituicdo e reconhecimento dessas novas comunidades
jongueiras, a partir do deslocamento de liderangas cujas trajetdrias familiares remetem a comunidades mais antigas e/ou da retomada da
pratica apds um periodo de hiato, sdo indissociaveis, hoje, da troca e convivio entre as comunidades e da realizagdo de pesquisas sobre
memdrias, narrativas e trajetdrias locais associadas ao jongo.

Por isso, a dinamica entre espetacularizagdo e manutengdo dos “aspectos culturalmente relevantes” do jongo, embora tenha sido afetada
pelo reconhecimento como patrimoénio, envolve outros aspectos relevantes que dialogam com a titulagdo e seus efeitos. As apresentagdes
em espagos publicos, escolas e festivais tém grande importancia, ou mesmo centralidade, na pratica de muitas das comunidades jongueiras
enquanto coletivos culturais, na sua trajetdria de organizagdo e coesdo interna. O retorno financeiro e a visibilidade aferidas pelas
apresentagdes em palco (seja em festivais, como o Revelando Sdo Paulo, patrocinado pela Secretaria de Cultura do Estado de Sdo Paulo, seja
em programagdes e roteiros culturais, como os do SESC) sdo fundamentais para a manutencdo das préprias comunidades, a difusdo do Jongo
como pratica cultural e o fortalecimento dos vinculos e conexdes entre as comunidades a partir de sua atuagdo em rede — caracteristica
indissociavel do Jongo de hoje.

As apresentagGes e projetos desenvolvidos com as escolas, em parceria com secretarias de cultura e ensino locais, sdo também uma agado
importante desses coletivos, assim como as vivéncias e oficinas abertas, promovidas com a participagdo de mestres e mestras, e pautadas
por seu aspecto ludico e didatico, influenciando na percepc¢io do Jongo e na transmissdo de conteido/conhecimento para publicos mais
amplos, especialmente jovens em situa¢do de vulnerabilidade nas periferias das cidades e bairros proximos as comunidades. Essas agoes
educativas, de integracgdo e vivéncia do jongo, modificam também a dinamica de organizacdo dos grupos, na medida em que exigem a
especializagdo dos membros e participantes da comunidade para exercer e organizar atividades e/ou ministrar contetdos especificos, ao
mesmo tempo que foram e sdo determinantes para reforgar e fortalecer parcerias necessdrias a gestao e permanéncia em espagos como o
da Fazenda Roseira, pelo Jongo Dito Ribeiro, por exemplo.

As rodas de Jongo — os pontos e as histdrias, as dangas e o toque do tambor, os saberes associados e as memodrias, ligadas a percepgdes
sobre identidade coletiva e tradigdes de matriz africana — sdo uma porta de entrada e estdo conectadas a um conjunto de outras atividades e
discussGes promovidas pelas comunidades, nas quais sdo trabalhadas a dimensao afetiva do patriménio e as relagdes de pertencimento com
as localidades. Alguns exemplos importantes, neste sentido, merecem destaque: os projetos educativos desenvolvidos pelo Jongo Dito
Ribeiro, em particular, o Roteiro AFRO da Casa de Cultura Fazenda Roseira, que trabalha tanto a ressignificacdo e preservagdo da sede da
antiga fazenda e seu entorno, a partir da perspectiva “a senzala salvou a casa grande” (titulo de um artigo cientifico de Alessandra Ribeiro),
quanto a insergdo e importancia do Jongo no conjunto de manifestagGes e linguagens proprias das culturas de matriz africana em Campinas
(este projeto concorreu, como finalista, ao Prémio Rodrigo Melo Franco de Andrade de 2019); a produgdo e inser¢do de contetidos em
didlogo com a grade curricular de ensino das escolas atendidas pela associa¢do do Jongo Zabelé, em Cubatdo (também indicado ao Prémio
Rodrigo, em 2019, tendo sido selecionado em outros prémios e editais, como o ProAC-SP, o Prémio Culturas Populares, da Secretaria da
Cidadania e da Diversidade Cultural do MinC, e o Programa Mais Cultura nas Escolas — MinC/MEC); a inser¢do da tematica do Jongo e sua
relagdo com a histéria e a cultura das comunidades afrodescendentes na rotina das escolas de Indaiatuba, a partir da experiéncia profissional
da mestra e pedagoga Jociara Souza, do Jongo Filhos da Semente; o projeto de caravana nas escolas da regido de Sao José dos Campos,
coordenado pelos mestres Laudeni e Marcia Cunha, a partir de sua proposta de atuagdo e implantagdo do Ponto de Cultura na sede do Jongo
Mistura da Raga; entre outros.

E importante ressaltar, aqui, que o acesso e as atividades desenvolvidas pelas comunidades jongueiras no espaco das escolas se mantinha
restrito — como ainda acontece com outros espagos e eventos publicos — ao dia/semana da Consciéncia Negra. A agdo pro-ativa das
comunidades, entretanto, foi decisiva no sentido de deslocar essa relagdo e construir espagos de protagonismo na proposi¢do dessas
atividades educativas, extrapolando o cumprimento protocolar das determinagGes da Lei 10.639-2003 e promovendo a inclusdo de novos
contelidos e vivéncias a partir de sua propria percepgdo sobre a cultura, a trajetdria das comunidades negras e a politica de patrimonio, bem
como seus efeitos e reverberagdes.

O esforgo de se constituirem como associagdes acompanha o processo de reconhecimento do jongo como patriménio e de participagdo de
algumas das comunidades no coletivo ampliado do Jongo paulista; outras comunidades ja atuavam como associag¢des culturais e
socioeducativas anteriormente. Isso implicou em experiéncias distintas no acesso aos editais da area de cultura, principal fonte de recursos
para a realizagdo de projetos e manutenc¢do das comunidades hoje. Ha relatos de dificuldades por parte de algumas comunidades e
situagBes da dependéncia com relagdo a instituicdes proponentes para concorrer e participar nos editais, e restri¢des, ainda, no caso das
comunidades que ficaram limitadas a concorrer aos editais que permitem a participagdo de pessoas fisicas como proponentes de projetos.

Relacionada ainda a discussdo sobre espetacularizagdo, a questdo da padronizacdo na configuragdo dos grupos possibilita dizer que, de fato,
o Jongo incorpora dinamicas diferentes nas apresentagdes, oficinas e vivéncias, seja em relagdo as histdrias contadas sobre o jongo e a
didspora africana (aspecto didatico), seja em relagdo aos pontos cantados, ao formato da roda e quem participa dela, ou as roupas e seus
padrdes (como o uso das camisetas com o logo das comunidades ou que fazem referéncia a eventos organizados por elas — agdo estimulada
no Pontdo de Cultura do Jongo/Caxambu, e incorporada a rotina das comunidades). Entretanto, essas mudangas de dindmica e padronizagdo
estdo relacionadas e inseridas, também, no contexto de intercambio e convivéncia entre os grupos e comunidades, seja nos encontros de
jongueiros, seja no amplo conjunto de atividades/eventos que organizam e/ou participam (festas, festivais, saraus, encontros, debates,
manifestagOes etc.), nos quais hd sempre o convite a participacdo de outras comunidades de Jongo e coletivos de cultura negra ligados ao
samba, maracatu, maculelé, mogcambique, capoeira, entre outros.

A ressignificacdo de espagos publicos — outro ponto importante de atuagdo politica e presenga das comunidades jongueiras — esta ligada,
também, a questdo das apresentagdes e da relagdo com um publico ampliado, sendo um ponto importante de afirmagdo das comunidades.
Tal como a agdo realizada pela comunidade Jongo Dito Ribeiro na ocupagdo e gestdo da Fazenda Roseira (equipamento publico que vinha
sendo saqueado apds o loteamento do entorno), essa ressignificagdo dos locais encontra ressonancia na agdo de outras comunidades.
Exemplos significativos sdo as a¢Ges do Jongo Filhos da Semente, que realiza rodas de jongo no Centro Cultural Casardo Pau Preto, local onde
se realizava a venda de escravizados em Indaiatuba, e do Jongo Tiduca, que faz suas rodas de jongo na area central de Cananeia, onde existia
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0 antigo pelourinho — marco da administragdo e justiga colonial de uma das primeiras vilas do territdrio ocupado por portugueses no Brasil, e
onde se aplicavam os castigos, sobretudo, aos escravizados.

A relagdo do Jongo com préticas de devogao ligadas ao Catolicismo e as religides de Matriz Africana é uma questdo mais complexa do que
nos pareceu de inicio. Apesar dos elementos em comum entre os repertdrios da Umbanda e Candomblé e do Jongo, os registros do Dossié
indicam uma clara separagao, na percepg¢ao dos mestres, entre as rodas de jongo e os espacgos e praticas de devog¢do — possivelmente como
forma de autoprotecdo e de evitar a discriminagdo historicamente dirigida as religides de matriz africana. Entretanto, as entrevistas nos
permitiram perceber, primeiro, uma preocupacao das pessoas envolvidas no sentido de manter os espagos do Jongo como espacos plurais,
que acolhem pessoas com diferentes sensibilidades religiosas e promovem a sua convivéncia; e, segundo, uma questdo geracional
importante, pois muitas das pessoas mais velhas das comunidades, com quem se estabelece uma relagdo de respeito e ancestralidade,
mantém suas crengas no Catolicismo popular, enquanto as liderangas mais jovens tém se dedicado, mais abertamente, aos cultos da
Umbanda e do Candomblé. Isso explica, por exemplo, a convivéncia de praticas como a reza dos tercos em louvor a Sdo Benedito e Santo
Antbnio, mantidas em momentos importantes da sociabilidade de comunidades jongueiras como o Jongo Dito Ribeiro e o Jongo de Piquete;
a lavagem das escadarias da igreja de Nossa Senhora da Conceigdo — promovidas por mde Dango e mae Corajaci, liderangas do Candomblé —,
da qual participam o Jongo Dito Ribeiro e outros coletivos ligados a casas de cultura e ao movimento negro de Campinas; a festa dedicada a
Sdo Cosme, Sdo Damido e Doum, promovida pelo Jongo de Embu das Artes; a tradicional festa de Sdo Pedro, da comunidade Jongo do
Tamandaré, em Guaratinguetd, entre outras. Essas praticas sdo compartilhadas pelas comunidades e reiinem um nimero cada vez
expressivo de pessoas, tendo sido mantidas e preservadas mesmo quando mestres e mestras mais jovens assumem publicamente o seu
papel de liderangas religiosas ligadas a Umbanda, como o Oga Algbe Daniel Clayton Pedro Rodrigues, do Jongo Tiduca, e a mde Alessandra,
do Jongo Dito Ribeiro. O didlogo e convivéncia de praticas associadas a distintas sensibilidades religiosas estdo relacionados, também, a um
posicionamento politico, no sentido de valorizar percep¢des e conhecimentos associados a culturas de matriz africana e um modo de
organizagdao em que prevalecem as decisdes coletivas nos espagos do Jongo. Entretanto, a questao geracional é um desafio, a medida que
perspectivas distintas e, por vezes, divergentes sobre o jongo, seus sentidos e tradigdes, precisam ser constantemente negociadas, assim
como o acolhimento de uma série de pautas associadas ao movimento negro, aos direitos e protagonismo das mulheres, a luta antirracista e
a questdo LGBTI+.

Cabe ressaltar, nesse ponto, uma das principais transformac6es em relagdo a estrutura interna das comunidades e aos padrdes identificados
como usuais de sua organizac¢do, relacionada ao progressivo protagonismo feminino e das jovens liderangas nas comunidades. Apontado nas
entrevistas como resultado das atividades e reunides de articulagdo, mas principalmente dos espacos de participacdo e capacitagdo
promovidos durante as a¢8es de salvaguarda do Pontdo de Cultura do Jongo/Caxambu, o lugar de lideran¢a das mulheres nas comunidades,
sua capacidade de articulagdo e organizagdo das atividades, projetos e agdes educativas, tém se firmado como uma realidade do Jongo
enquanto manifestagdo cultural e espago de mobilizagdo politica. Embora muitos dos mestres, antigos e novos, reverenciem e ressaltem o
papel das mulheres na organizagdo dos eventos, festas e espagos onde o jongo sempre aconteceu — e, ainda, sua importancia para a
transmissdo das histdrias e memarias associados ao Jongo —, o protagonismo das mulheres acontece, hoje, no centro das roda de jongo, nos
movimentos e posturas, nos temas dos pontos, nos caminhos tragados pelas comunidades, renovando sentidos e tradi¢ées. Do mesmo
modo, o coletivo das Jovens Liderangas — formado durante as reuniGes do Pontdo como estratégia para estimular os mais jovens a se
envolverem com as atividades do Jongo, e que se expandiu, incorporando jovens da maior parte das comunidades jongueiras —tem se
firmado como espaco de protagonismo das novas geragdes, que tém assumido papéis importantes na conducdo de projetos e agbes
comunitdrias, além de propor novas pautas e sentidos para o Jongo. Neste ponto, a agao de salvaguarda, enquanto agao coletiva e
cooperativa, parece ter favorecido ndo somente a transmissdao e manutencgao de tradi¢cbes e conhecimentos associados a pratica cultural,
mas sua renovagao e transformacgao dinamica. Necessario apontar que esse processo de renovagao é bem recebido pelos mais velhos;
discordancias e visdes distintas sobre o Jongo sdo negociadas no espago das comunidades. Entretanto, alguns mestres manifestam seu receio
diante do progressivo abandono das demandas e improvisos do jogo de responsério que caracteriza os pontos cantados nas rodas de Jongo
(com cantos de desafio e resposta), seja pelo desaparecimento dos mestres mais velhos, que estimulavam essa pratica, seja pelo perfil dos
encontros que marcam a convivéncia atual das comunidades jongueiras e caracterizam sua relagdo enquanto rede colaborativa.

Os pontos, hoje, agregam outros sentidos e formas distintas do repertério conhecido a época do registro, incorporando temas e questoes
relacionadas ao cotidiano das comunidades e suas novas configuragGes. Na maior parte das vezes, ha diferengas significativas no repertorio
cantado nos espacos privados das comunidades, nos encontros de jongueiros e nos espagos publicos (palcos, pragas e escolas); entretanto,
ha também comunidades cujo repertério — e o préprio sentido de organizagdo como coletivo — esta voltado para as apresentagdes,
sobressaindo seus aspectos didatico e ludico.

Sobre a definigdo do Jongo como “forma de expressdo”, e sua inscrigdo no livro de registro correspondente, é possivel acrescentar que o
Jongo também pode ser entendido como forma linguistica, indo de encontro, neste sentido, a descricdo do Manual do INRC, que considera
“formas de expressdo” como “formas nao linguisticas de comunicagdo associadas a determinado grupo social ou regido”. Considerando a
centralidade dos pontos cantados — seus versos e o jogo de responsorio —, bem como a transmissdo e a troca de repertério entre as
comunidades jongueiras a partir da constituicdo de um coletivo cada vez mais ampliado, o Jongo parece extrapolar a limitagao da definicao
descrita no Manual, sugerindo uma possivel revisdo da categoria “formas de expressao”, sua defini¢do e aplica¢do.

A diversidade do Jongo — associada a diferentes realidades e formas de como era praticado pelas comunidades — mantém-se ainda como
uma caracteristica importante, dialogando, agora, com a percepc¢ao de uma identidade particular de cada comunidade, construida na relagao
com o coletivo ampliado de grupos e comunidades. Essa diversidade do Jongo passa a conviver, desde o inicio dos Encontros de Jongueiros,
com a troca de experiéncias, histdrias e repertérios compartilhados, cujo conhecimento aprendido e transmitido vém legitimar,
coletivamente, a constituicdo e o reconhecimento de novas comunidades, seguindo critérios e dinamicas internas definidas pelo préprio
coletivo.

O processo de registro do Jongo, entretanto, destacou tanto a diversidade da pratica nas comunidades quanto sua “unidade”, considerando
as caracteristicas comuns do Jongo praticado em diferentes localidades. Por um lado, o desenvolvimento local/estadual dos coletivos de
salvaguarda e sua expansdo, suas dinamicas distintas de organizagdo e mobilizagdo, colocam como desafio pensar numa “unidade” para a
manifestagdo cultural, uma vez que a dinamica de interagdo entre as comunidades parece ser um fator determinante para a transformacgao
das “condigdes de produgdo e reprodu¢do” do Jongo enquanto patriménio cultural. Por outro lado, ainda, ha o esforgo de parte das
comunidades de manter os lagos e vinculos construidos em ambito regional antes do registro, com os Encontros de Jongueiros e a Rede de
Memoéria do Jongo, e em certa medida reforcados no contexto de articulagdo das a¢Bes de salvaguarda do Pontdo de Cultura do
Jongo/Caxambu. Exemplos disso sdo os convites feitos a comunidades do Rio de Janeiro para participar dos eventos e festivais organizados
pelas comunidades de Sdo Paulo, refor¢cando vinculos familiares, como os do Jongo Mistura da Raga e do Jongo Filhos da Semente, e afetivos,
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como os do Jongo Dito Ribeiro e do Jongo do Tamandaré. Outro exemplo importante foi a participa¢do de comunidades dos quatro estados
do Sudeste no Il Encontro Estadual de Jongos e Caxambus do Espirito Santo (2019), citado anteriormente.

Segundo as liderangas entrevistadas, a apropriagdo cultural e o assédio de terceiros sdo uma preocupagdo quando pessoas e grupos que ndo
tém vinculos diretos com o coletivo do Jongo paulista — e ndo sdo admitidos a partir de suas regras e dindmicas proprias — passam a
concorrer em editais e disputar espagos de apresentagao voltados a valorizagdo da cultura popular. Muitas vezes, mestres mais antigos e
comunidades que ainda ndo conseguiram se organizar em associagoes sao preteridos por agentes culturais, ou mesmo por comissoes de
avaliagdo de editais publicos, em favor de grupos que tém mais familiaridade ou capacitagdo para fazer a prestagao de contas dos projetos
desenvolvidos. Essa questdo tem exigido um esforgo permanente, por parte das liderangas e membros das comunidades jongueiras, no
sentido de sensibilizar/convencer as instancias de decisdo e comissdes responsaveis, com o objetivo de valorizar os mestres e grupos
reconhecidos como tradicionais pelas préprias comunidades.

V. Centro de Referéncia do Jongo de Campinas

O Centro de Referéncia do Jongo de Campinas foi constituido a partir da confluéncia de dois fatores: a luta da Comunidade Jongo Dito
Ribeiro para transformar a antiga sede da Fazenda Roseira num espago de promogao e difusdo das culturas de matriz africana e o interesse
do IPHAN em colaborar para que esse espago estivesse integrado ao processo de salvaguarda do Jongo no Sudeste. Na época em que essa
proposta ganhou forma, havia pouco tempo que o Plano de Salvaguarda do Jongo (2011) fora concluido e aprovado.

A sede da Fazenda Roseira é um casardo construido no final do século XIX e se tornou equipamento publico em 2007, quando o terreno da
fazenda foi loteado e vendido. A despeito de sua antiguidade, o imdvel ndo conta com qualquer tipo de protegdo legal, ndo tinha destinagdo
definida e era alvo de depredagédo sistematica, tendo sido ocupado por um movimento coordenado pela Comunidade Jongo Dito Ribeiro e
outros grupos campineiros ligados a movimentos sociais e culturais de matriz africana, ja organizados em rede na época. A Associagdo do
Jongo Dito Ribeiro (reconhecida por Lei como érgdo de utilidade pablica municipal em 2013) assumiu a gestdo do imovel desde 2008,
utilizando como estratégia para sua permanéncia no local a realizagdo de um conjunto de atividades culturais e educativas que tém como
eixo, segundo a sua propria defini¢do, “os valores humanos e a ética cidada, através da arte, cultura, educagao e cosmovisdo de matriz
africana”.

Embora a ocupagdo da sede e sua constituicdo como Casa de Cultura tenha contribuido para reduzir os saques e as depredacgdes, havia ainda
a necessidade de formalizar a presenga dos movimentos sociais e o uso do equipamento publico por eles, de modo que as atividades
desenvolvidas ali pudessem se tornar perenes. A Associagdo do Jongo Dito Ribeiro protocolou um pedido de permissdo de uso junto a
Prefeitura de Campinas e solicitou o apoio institucional do IPHAN nesse processo. Além de refor¢ar a demanda junto ao poder publico
municipal, o IPHAN apresentou a proposta de transformar o imével no Centro de Referéncia do Jongo, que seria gerido pela prépria
comunidade jongueira e Ihe asseguraria o uso de carater publico, contribuindo para a salvaguarda de um bem imaterial reconhecido como
patrimonio cultural brasileiro.

Os processos correram em paralelo. Enquanto a Prefeitura cuidava da cessdo do imdvel, o IPHAN langou edital de chamamento publico para
a criacdo do Centro de Referéncia do Jongo de Campinas. O valor investido foi de R$ 350.000,00 e todo o projeto foi desenvolvido numa
parceria entre o Nucleo Interdisciplinar de Narradores e Agentes Culturais (NINA) e o Jongo Dito Ribeiro entre os anos de 2014 e 2016,
quando foi oficialmente constituido o Centro de Referéncia Jongueiras e Jongueiros do Sudeste, integralmente mantido pelo Associagdo do
Jongo Dito Ribeiro. Em 2015, a Prefeitura de Campinas oficializou, por meio de Decreto municipal, a permissdo de uso do imdvel por prazo
indeterminado, estabelecendo como finalidade a “implanta¢do pela permissionaria do Centro de Referéncia do Jongo Sudeste, na Casa da
Cultura da Fazenda Roseira, e, no ambito da drea na qual se permite o uso para desenvolver todas as atividades correlatas e necessarias a
preservagdo e difusdo da cultura afro-brasileira, com énfase na preservagdo e difusdo da cultura do Jongo” (Art. 12, §19).

A mobilizacdo da comunidade e a disponibilidade de recursos financeiros possibilitou que o Centro de Referéncia realizasse a¢des que foram
além da criagdo de um espaco fisico para a promogdo do Jongo. Duas delas, em particular, apresentam especial interesse para a
continuidade do processo de salvaguarda: o mapeamento realizado e interlocugdo com as comunidades jongueiras do estado de S3o Paulo e
a construgdo do plano de salvaguarda para a Comunidade Jongo Dito Ribeiro em Campinas, reforcando o reconhecimento obtido com a Lei e
Registro do Jongo como Patrimdénio Cultural Imaterial de Campinas (2013).

O projeto do Centro de Referéncia teve um papel importante no sentido de documentar e registrar a trajetoria e a memdria das
comunidades de Jongo na area de abrangéncia do Estado de S3o Paulo, suas relagdes com a localidade e o territério, ndo somente daquelas
que ja compunham o coletivo ampliado da salvaguarda do jongo em Sdo Paulo, mas também de outras comunidades cujas informagdes
haviam sido levantadas na época do registro. Essa experiéncia foi importante, também, no sentido de mapear e discutir as demandas e
vulnerabilidades a que estavam sujeitas as comunidades, em didlogo com os pontos tratados no Plano de Salvaguarda de 2011, constituido
ainda durante as atividades do Pontdo de Cultura do Jongo/Caxambu.

A organizagdo e execugdo do projeto, em particular as fases de capacitagdo continuada e de pesquisa junto a outras comunidades de jongo
de Sdo Paulo, cumpriram um papel importante no sentido de fortalecer as liderangas envolvidas — mulheres negras, jovens, com formacao
académica (e ai o vinculo importante com outras politicas publicas de acesso e inclusdo, como a politica de cotas e financiamento para
educacdo superior — de gerir uma pesquisa sobre o Jongo e constituir um lugar de referéncia, registrar memarias e trajetérias, construir
sentidos e significados, com base no conhecimento apropriado e desenvolvido a partir de seu lugar de fala. H4 um deslocamento
fundamental neste projeto, que merece ser registrado: ndo sdao os especialistas do patrimonio ou das universidades conduzindo a pesquisa
sobre as comunidades jongueiras, com a sua participagdo — sdo as proéprias liderangas, falando de si, construindo sentidos a partir de sua
formacao, de sua experiéncia, produzindo conhecimento em didlogo e com o dominio do vocabuldrio, dos conceitos do campo e das politicas
de patrimonio. Neste sentido, o Centro de Referéncia fortaleceu a relagdo de pertencimento em relagdo as narrativas e categorias do
patrimonio, pensados a partir de um outro lugar, que é o dos detentores, inspirando movimentos semelhantes — de pesquisa de memdria e
ressignificagdo do patriménio — dentro da prépria rede do Jongo que se constituia e se expandia em Sao Paulo.

Neste sentido, o Centro de Referéncia foi uma iniciativa importante para a prdpria trajetéria de reconhecimento da comunidade Jongo Dito
Ribeiro em Campinas, e enquanto estratégia para consolidar sua permanéncia como coletivo responsavel pela gestdo da Fazenda Roseira,
tendo o Jongo como elemento estruturante de suas agGes. A constituicdo desse “lugar de memdria”, sua ressignificagdo e gestdo, foram
fundamentais para o processo de permissdo de uso da Fazenda como equipamento publico e casa de cultura pela prefeitura municipal de
Campinas, oficializado em 2015.
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O Centro de Referéncia foi fundamental, também, no sentido de reforgar as redes e parcerias construidas pelo Jongo Dito Ribeiro,
potencializando a capacidade de mobilizagdo necessaria a construgdo do Plano de Salvaguarda da Comunidade Jongo Dito Ribeiro (2018),
realizado com recursos do ProAC-SP e com a colaboragdo de uma rede de parceiros e interlocutores envolvidos no projeto — incluindo o
Iphan, as secretarias municipais de cultura e educagdo, universidades (USP, Unicamp e PUC-Campinas) e coletivos de cultura de Campinas e
regido, entre outros. Cabe ressaltar, entretanto, que as liderangas da comunidade Jongo Dito Ribeiro veem o Centro como um projeto ja
realizado, constituido como lugar de referéncia do jongo em Campinas, sem a pretensdo de coordenar ou centralizar as agdes e iniciativas de
fortalecimento e manutengdo do jongo em S3o Paulo ou no Sudeste. Neste sentido, parece prevalecer a percepgdo de que as comunidades
jongueiras tém autonomia para conduzir suas proprias atividades e projetos, ainda que sejam construidas em cooperagdo e compartilhadas
com o coletivo do jongo paulista e outros coletivos ligados a cultura negra. Atualmente, o Centro abriga uma programag¢do completa de
atividades que promovem as memorias da ancestralidade negra e as identidades de matriz africana, atividades estas que estdo direta ou
indiretamente relacionadas a pratica do Jongo.

Apesar da notdvel capacidade de mobilizagdo e organizagdo das comunidades jongueiras — o que se evidencia pela extensa lista de eventos e
atividades que realizam e/ou participam, incluindo as festas e festivais, as rodas de discussdo, os lancamentos de livros e documentarios, as
oficinas, cursos e vivéncias —, algumas vulnerabilidades registras pela pesquisa do Centro de Referéncia ainda se mantém, relacionadas,
principalmente, ao trato e interlocugdo com os poderes publicos locais. Muitas das comunidades buscam e reivindicam, ainda, uma sede
para o Jongo, dada a situagdo de inseguranga quanto a manutengdo dos espagos onde sdo realizadas as rodas de jongo e demais atividades
organizadas pelas familias e comunidades jongueiras. Mesmo quando ha a conquista de uma sede prdpria, como no caso da permissdo de
uso da Fazenda Roseira, ainda faltam apoio e recursos necessarios para a manutengdo e seguranca do local, resultando numa situagdo de
vulnerabilidade por parte da comunidade, que convive com repetidas invasdes, furtos e depredagdo do imdvel, além de constantes incéndios
no entorno da sede da fazenda. Ha uma cobranga justificada das liderangas, neste caso, quanto a uma presenga mais efetiva do IPHAN —
como 6rgao responsavel por coordenar a politica de salvaguarda do jongo enquanto patrimonio cultural reconhecido —, no sentido de
articular e promover essas e outras demandas das comunidades junto aos poderes publicos locais.

A organizagdo das comunidades jongueiras de S3o Paulo parece ter acentuado ou aprofundado uma caracteristica ja bastante relevante com
relagdo a definicdo do Jongo como expressao cultural a época do registro, mas que foi pouco explorada no Dossié — a articulagdo e
intercambio entre as comunidades, e o funcionamento/cooperagdo em rede —, caracteristica que pode ser associada também as
comunidades do ES, MG e, sobretudo, RJ, com maior ou menor protagonismo das comunidades e seus parceiros, e que se soma a ideia de
um patrimonio de abrangéncia e representatividade na regido Sudeste.

VI. Conclusdo

Ante tudo o que foi apresentado, esperamos ter alcangado o objetivo de demonstrar que o Jongo permanece uma manifestagdo cultural viva
e pujante no estado de Sdo Paulo. As mudangas intensas que ocorreram ao longo dos ultimos 15 anos, e que buscamos apresentar nas
paginas precedentes, serviram apenas para reforgar o significado da pratica entre os seus detentores e o papel do Jongo como poderoso
marcador de identidade.

Por essa razdo, quando questionados sobre a revalidagdo do titulo de patrimdnio cultural brasileiro ao Jongo no Sudeste, as liderangas
jongueiras do estado de Sdo Paulo que comp&em a rede do Jongo paulista foram unanimes em manifestar seu parecer favoravel a
manutencgdo dessa condicdo e, portanto, a revalidagdo do titulo.

E nds, os técnicos que elaboramos este Parecer Técnico e tivemos a oportunidade de dialogar com os detentores e observar a sua relagdo
com o bem cultural, corroboramos com esse parecer, manifestando nossa concordancia com a revalidagdo do titulo de patrimonio cultural
brasileiro ao Jongo no Sudeste.

E este o parecer, que submetemos a consideracdo superior.
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Instituto do Patrimoénio Historico e Artistico Nacional

Coordenacdo Técnica do IPHAN-RJ

Assessoria de Patrimonio Imaterial

PARECER TECNICO n2 345/2021/COTEC IPHAN-RJ/IPHAN-RJ
ASSUNTO: Parecer Técnico de Reavaliacdo para Revalidacdo do Jongo no Sudeste
REFERENCIA: Proc. 01450.001872/2021-92
Rio de Janeiro, 06 de outubro de 2021.

l. Introdugao

Este Parecer Técnico visa fornecer informacdes sobre o Jongo no estado do Rio de Janeiro,
de modo a subsidiar o processo de Revalidagdo do Jongo no Sudeste, seguindo os tramites estabelecidos
pela Resolugdo n2 05, de 12 de julho de 2019. O Parecer segue as orientacdes da NOTA TECNICA n?
25/2021/COREG/CGIR/DPI (2801565), de 09/07/2021.

Il. Metodologia adotada

Para a formulacdo deste Parecer Técnico, mobilizamos as/os detentoras/es participantes da
Salvaguarda do Jongo no Rio de Janeiro através do grupo de whatsapp que a Assessoria de Patrimonio
Imaterial do IPHAN-RJ mantém com as liderangas jongueiras, do qual participam 26 detentoras/es.
Devido ao atual contexto de pandemia da Covid-19, que impossibilita a realizacdo de encontros
presenciais, todas as reunioes foram realizadas de maneira virtual. A primeira reunido ocorreu no dia
23/07/2021, ocasido na qual buscamos esclarecer o processo de Revalidacdo do Jongo no Sudeste, bem
como as principais questdes que deveriam ser abordadas no Parecer a ser redigido pela equipe técnica de
Patrimonio Imaterial do IPHAN-RJ. Nesta ocasido, estiveram presentes dez detentoras/es, representando
oito comunidades jongueiras.

A metodologia adotada abarcou duas estratégias: o envio de um questiondrio as liderancas
jongueiras que participam da Salvaguarda do Jongo no estado do Rio de Janeiro; e a realizagdo de
reunides virtuais voltadas para temas especificos, de modo a propiciar o debate entre as liderancas.

O questionario foi elaborado pela equipe técnica e disponibilizado as liderangas jongueiras
através da ferramenta GoogleForms, abarcando trinta quest&es divididas nos seguintes blocos tematicos:
1) InformacgGes atualizadas sobre os grupos, suas liderancas e seus componentes - onze questdes; 2)
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Situacdo pds-Registro - informagdes sobre as mudangas ocorridas nos grupos e em suas praticas culturais
apos o Registro do Jongo como Patrimonio Cultural Imaterial - nove questGes; 3) Avaliagdo da Salvaguarda
- incluindo as ag¢des desenvolvidas com o Pontdo de Cultura do Jongo/Caxambu (2008-2012) e pelo
IPHAN-RJ (a partir de 2013) - oito questdes; 4) Desafios e recomendacdes para a Salvaguarda futura -
duas questoes.

O questionario foi enviado em 28/07/2021 através da ferramenta GoogleForms, e também
em formato de word (atendendo a pedidos de liderancas jongueiras que consideraram que tal formato
facilitaria o preenchimento), via e-mail e whatsapp. Enviamos também o Plano de Salvaguarda do Jongo
no Sudeste, elaborado em 2011 no ambito dos Convénios com o Pontdo de Cultura do Jongo/Caxambu. O
prazo para o preenchimento do questionario foi acordado com as liderangas jongueiras para 06/08/2021,
tendo sido plenamente atendido pelas quatorze comunidades participantes da Salvaguarda.

As reuniGes virtuais, por sua vez, ocorreram ao longo do més de agosto, abordando as
seguintes tematicas:

10/08/2021 - Religiosidade, racismo e intolerdncia religiosa - participacdo de seis
detentores, representando cinco grupos.

13/08/2021 - Transmissdo de saberes e possibilidade de identificacdo de novos grupos -
participacdo de seis detentores, representando seis grupos.

17/08/2021 - Relagdo com o mercado de entretenimento e “espetacularizacdo” das rodas -
participacao de sete detentores, representando seis grupos.

20/08/2021 - Avaliacdo do processo de Salvaguarda - participacdo de seis detentores,
representando cinco grupos.

Apés finalizado, este Parecer Técnico foi enviado a todas as liderancas jongueiras, por
whatsapp e e-mail. Em 05/10/2021 realizamos mais uma reunido virtual, para a devolutiva do Parecer
Técnico. Nesta ocasido, estiveram presentes quatro detentoras/es.

Gostariamos de ressaltar que as reunides virtuais para debate das tematicas tiveram a
participacdo, em média, de seis a sete detentores/as. Ainda que seja um baixo quantitativo, os debates
realizados complementam as informacdes disponibilizadas pelo questiondrio - respondido por todos os
guatorze grupos participantes da Salvaguarda. Além disso, existe consideravel produgdo académica sobre
0 jongo no Rio de Janeiro, material que foi consultado para a producdao deste Parecer. Acreditamos,
portanto, que a metodologia adotada permitiu que este Parecer Técnico desse conta de fornecer uma
avaliacdo geral da situagdo atual do Bem Cultural e do processo de Salvaguarda realizado até o momento.

Considerando, porém, que as atuais circunstancias impostas pela pandemia da COVID-19
impossibilitaram a realizacdo de reunido presencial com todas as liderancas jongueiras do estado do Rio
de Janeiro para a construcao deste Parecer, permitindo que apenas as liderangas que tem dominio e
acesso a internet pudessem participar do debate neste momento, posteriormente a Revalidacdo serd
necessario retomar a articulagdo com as/os detentoras/es, de modo a aprofundar o didlogo desenvolvido
ao longo da producdao deste Parecer. Em especial, tal articulagdo sera fundamental para a revisdo e
atualizacdo do Plano de Salvaguarda do Jongo no Rio de Janeiro.

Ill. Contextualiza¢do e descricao dos grupos de jongo no estado do Rio de Janeiro

Na ocasido de realizagdo do Inventario Nacional de Referéncias Culturais (INRC) do Jongo
no Sudeste, conforme consta no Dossié (DPI/IPHAN, 2007), sete grupos foram visitados no estado do Rio
de Janeiro: Grupo Cultural Jongo da Serrinha (Rio de Janeiro), Quilombo S3o José da Serra (Valenca),
além dos grupos Associacdo Cultural Sementes D’Africa (Barra do Pirai), Caxambu de Miracema
(Miracema), Jongo de Pinheiral (Pinheiral), Caxambu Sebastiana Il (Santo Antonio de Padua), Quilombo
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Santa Rita do Bracui (Angra do Reis) e o grupo de Mambucaba (Angra dos Reis). Ainda conforme o Dossié,
os grupos de jongo dos estados de S3o Paulo e Rio de Janeiro se articulam pelos menos desde 1996,
através dos chamados Encontros Jongueiros. Desse modo, a Salvaguarda realizada pelo IPHAN no Rio de
Janeiro fortaleceu uma rede ja existente anteriormente ao Registro.

Atualmente, quatorze grupos de Jongo/Caxambu participam da Salvaguarda realizada pelo
IPHAN no estado do Rio de Janeiro. Além dos identificados no momento do Registro - com a excec¢do do
grupo de Mambucaba (Angra dos Reis) - foram incluidos sete grupos: Jongo Tambor de Machadinha
(Quissama3); Jongueiros da Cachoeira (Arrozal); Jongo/Caxambu Michel Tannus (Porciincula); Jongo
Congola (Campos dos Goytacazes); Caxambu Renascer de Vassouras (Vassouras); Caxambu do Salgueiro
(Rio de Janeiro); Jongo Caxambu Herdeiros d’Maria (Natividade). Ainda que ndo tenha sido realizado um
trabalho sistematico de identificacdo de grupos, teve curso uma ampliacdo da politica de salvaguarda
ocorrida de maneira espontanea, com a inclusdo de novos grupos a partir de sua identificacdo e
reconhecimento pelas/os préprias/os detentoras/es. No tdpico intitulado “identificacdo de novos grupos”,
buscaremos trazer algumas reflexdes sobre a possibilidade de identificacdao futura de grupos de jongo
ainda nao incluidos na Salvaguarda realizada pelo IPHAN no Rio de Janeiro.

A distribuicdo territorial das comunidades jongueiras esta diretamente relacionada as
antigas fazendas de café do Vale do Paraiba - marcadas pela escravizag¢dao de africanos -, a formacgao dos
quilombos, e a processos migratdrios pds-abolicao. Nesse sentido, a publicagdo “Pelos Caminhos do
Jongo”, que foi fruto de oficina realizada no ambito da Salvaguarda do Jongo no Sudeste, propde o
seguinte exercicio:

se sobrepusermos o mapa dos territérios do jongo com as estradas de ferro do século XIX e inicio do
XX, o que veremos? Muitos grupos jongueiros migraram apods a abolicdo, devido as facilidades
proporcionadas pela chegada do trem. Buscavam melhores condi¢cdes de vida em outras regides,
especialmente nas periferias das cidades, que podiam ser mais ou menos proximas das antigas
fazendas de trabalho. Por isso, temos ainda hoje nas cidades do Vale do Paraiba, como Barra do
Pirai, Pinheiral, Guaratinguetd, ou mesmo na Baixada Fluminense e em regiGes proximas ao centro
da cidade do Rio de Janeiro (nos morros cariocas, como a Serrinha), a presenca da memoéria do
jongo e de outras expressdes culturais dos tempos do café, como o calango e a folia de reis. Se
perguntarmos a respeito das origens de muitos jongueiros, folides de reis e calangueiros, teremos
respostas que nos levardo as antigas fazendas de café do Vale do Paraiba, e a descoberta de seus
pais e avds que chegaram ali de trem. (Abreu e Mattos, 2008:11)

Destaca-se, nesse sentido, que o jongo ocorre em cidades pequenas e zonas rurais, mas
também esta presente em favelas do municipio do Rio de Janeiro - além do Jongo da Serrinha, no Morro
da Serrinha em Madureira, foi recentemente agregado ao coletivo da Salvaguarda do IPHAN o Caxambu
do Salgueiro, localizado no morro de mesmo nome, no bairro da Tijuca. Além disso, dos quatorze grupos
participantes da Salvaguarda, trés fazem parte de comunidades quilombolas: Jongo Tambor de
Machadinha (Quissamad); Jongo do Quilombo S3o José da Serra (Valencga); e Jongo do Quilombo Santa
Rita do Bracui (Angra dos Reis). Desses, somente o Quilombo S3o José da Serra possui a titulacdo de
terras demarcada pelo INCRA, o que ocorreu em 2015. Os quilombos de Santa Rita do Bracui e
Machadinha, certificados pela Fundacdo Palmares em 1999 e 2003 (respectivamente), ndo possuem,
ainda, demarcacdo. O caso do Quilombo S3o José da Serra é expressivo da visibilidade do jongo como
estratégia na luta pela terra e pelo reconhecimento da identidade negra de descendentes de escravizados
(Mattos e Abreu, 2011: 148). Para os dois outros grupos, a garantia da terra ainda se configura como uma
luta para as/os jongueiras/os.

Destacamos, ainda, que dos quatorze grupos participantes da Salvaguarda, seis possuem
sede prépria: Jongo do Quilombo S3do José da Serra (Valenca), Jongo da Serrinha (Rio de Janeiro), Congola
(Campos dos Goytacazes), Caxambu de Miracema (Miracema), Caxambu do Salgueiro (Rio de Janeiro), e
Associacdo Cultural Sementes d’Africa (Barra do Pirai). Para os grupos que n3o possuem sede propria,
configuram-se desafios especificos, que serdo desenvolvidos ao longo deste Parecer. Ressaltamos que
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nem sempre a sede permite a realizacdo das rodas e ensaios, pois, as vezes, tem tamanho reduzido. Os
grupos que ndo possuem sede propria se reunem em diferentes espacos, como espacos culturais cedidos
pelas prefeituras, em casas emprestadas ou de membros dos grupos, espacos alugados, ou em quadras
de comunidades e escolas.

O grupo possui uma sede?

Sim

L

(n=14)

Fonte: elaborado pela equipe técnica de Patnménio Imatenal do IPHAN-RT a partir de questionano apheado a
comunidades jongueiras (2021)

No que se refere a composicao interna dos grupos (ver Anexo |), identificamos que estes
possuem entre dezoito (Congola - Campos dos Goytacazes) e cerca de duzentos integrantes (Jongo da
Serrinha - contabilizando “educadores, mestres jongueiros, alunos e integrantes dos grupos artisticos”,
conforme resposta ao questiondrio aplicado). O mais comum é o grupo ter entre 25 e 40 integrantes.

Em relagdo a composicdo etaria, identificamos uma diversidade de realidades (ver Anexo ).
Os grupos de Quissama, Porciuncula, Serrinha e Natividade possuem quantidade expressiva de criancas,
adolescentes e jovens entre seus componentes. Os grupos de Arrozal, Barra do Pirai, Angra dos Reis e
Vassouras tem a maior parte de seus membros na faixa etaria entre 31 a 59 anos. Os grupos de Pinheiral e
Santo AntOnio de Padua, bem como o Caxambu do Salgueiro, sdo 0s grupos cuja composicdo etdria
principal se encontra acima dos 60 anos de idade. Os grupos de Valenga e Miracema, por sua vez,
possuem uma composicao etdria interna bastante diversificada.

Uma tendéncia apontada no Dossié era a formacdo de novas liderancas jongueiras,
“geralmente assumidas por homens jovens, em contraste com os antigos ‘donos do jongo’, quase sempre
idosos respeitados, guardides dos tambores, e com as ‘mdes’, ‘tias’ e ‘vos’ que, em geragOes anteriores,
foram ‘donas do tambu’” (DPI/IPHAN, 2007: 23). Nos grupos participantes da Salvaguarda no estado do
Rio de Janeiro, verificamos que a tendéncia de surgimento de novas liderancas se fortaleceu no processo
de Salvaguarda, uma vez que somente trés grupos afirmaram, no questiondrio aplicado, ndo haver jovens
liderancgas. Destaca-se que esta é exercida sempre sob a coordenacgdo das liderangas mais velhas, que, por
sua vez, parecem ver com bons olhos a participagdo dos mais jovens em reunides de articulagdo. As/os
mais velhas/os expressaram o entendimento, por exemplo, de que os jovens possuem maior facilidade
no uso de tecnologias digitais, que se tornaram especialmente importantes no atual contexto da
pandemia de covid-19. Dividir a lideranca e participa¢cdo com os jovens foi apontado como um aspecto
positivo pelas liderangas jongueiras mais velhas, que desse modo se sentem menos sobrecarregadas.
Assim, por um lado, podemos afirmar que a formacao de jovens liderancas nao significa a relativizacao do
respeito as/aos mais velhas/os, um dos valores essenciais no Jongo. Conforme o Dossié:

O respeito aos integrantes mais velhos de cada grupo e, especialmente, aos jongueiros velhos
falecidos, sempre lembrados nas rodas, é um indicio de afiliacdo dessa forma de expressdo a
sistemas de crencas de origem banta. (DPI/IPHAN, 2007: 37)
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Por outro lado, alguns mestres expressaram o entendimento de que as/os mais velhas/os
ndo estdo recebendo o reconhecimento necessdrio, reivindicando mais a¢des e politicas publicas voltadas
para este grupo etario, que enfrenta desafios, por exemplo, de ordem financeira.

No que se refere a género, ha uma prevaléncia expressiva de mulheres em praticamente
todos os grupos, com excecdo dos grupos de Arrozal e Porcilncula, com propor¢cdo de homens e
mulheres mais equilibrada. Nenhum grupo possui prevaléncia de homens em sua composicdo (ver Anexo
[). Entendemos que seria necessario maior aprofundamento de pesquisa de modo a apreender os papeis
de género que se desenham nas comunidades jongueiras. No momento, destacamos a centralidade das
mulheres nos processos educativos, que vem sendo apontada por algumas pesquisas (ver Perez, 2005;
Passos, 2004).

IV. Possibilidade de identificagdo de novos grupos

As liderancgas jongueiras consideram que o principal critério para identificacdo de outros
grupos, para que passem a participar da politica de salvaguarda no estado, é que estes devam ser
tradicionais. Para essas liderancas, tal caracteristica significa que o grupo tenha sido fundado em um
passado distante e que tenha conseguido preservar até a atualidade o conhecimento e as praticas do
Jongo, tal qual criados e transmitidos pelos seus antepassados. Para as liderangas, um fator importante
para um grupo de Jongo ser considerado tradicional é que possuam uma genealogia de suas liderangas
mais velhas ja falecidas. Esse entendimento é ilustrado pela fala de Emerson, lideranca do Caxambu do
Salgueiro: “O tempo de ancestralidade [...] tem seu devido peso”. A partir do conhecimento de liderancas
mais velhas - vivas ou ja falecidas -, seria possivel resgatar essa ancestralidade do grupo, sua “raiz”.

Isso significa que, no entendimento das liderancas jongueiras, 0s grupos com poucos anos
de fundacdo, nos quais ndo seja possivel tracar sua ancestralidade, a partir de seus mestres mais velhos,
nao deveriam ser incluidos na salvaguarda realizada junto ao IPHAN. Cabe ressaltar que, mesmo que
interrompida em algum momento, a heranga familiar pode ser resgatada, formando “novos” grupos que
atendem ao critério de ancestralidade - podendo, portanto, ser incluidos no coletivo da Salvaguarda.
Mestre Toninho Canecdo, do Quilombo S3o José da Serra, em Valenga, diz: “um grupo tem que ter
historia, se ndo tiver historia é complicado. Se a pessoa chegar numa roda de Jongo e ndo puder falar da
vovo e do vovo ele vai ficar perdido, vai ficar pelo caminho”.

Ao serem perguntadas sobre grupos que, na opinido delas, poderiam ser incluidos na
salvaguarda, as liderancas jongueiras apontaram alguns, o que indica que ndo estdo fechadas a
possibilidade de entrada de outros grupos no coletivo de salvaguarda, desde que sejam tradicionais, ou
seja, que as praticas tenham raizes na ancestralidade. Consideramos que a seguinte fala do Mestre
Toninho Canecao sintetiza a razao dessa preocupagdo: “tem pessoas que estdo entrando no grupo apenas
para levar vantagem e a gente ndo, a gente é pra assegurar um passado e dar continuidade ao Jongo, a
coisa que vem ld de trds”. Como uma ferramenta para auxiliar na decisdo sobre a entrada de outros
grupos no coletivo da salvaguarda, algumas liderancas sugeriram que sejam realizados estudos mais
aprofundados, para entender se carregam essas caracteristicas que os tornariam tradicionais.

Para refletir melhor sobre essa preocupacdo das liderancas traremos a seguinte citacdo do
Dossié do bem, que refor¢a a importancia da ancestralidade para o Jongo:

O jongo é uma forma de louvagdo aos antepassados, consolidacdo de tradi¢gdes e afirmacdo de
identidades. Ele tem raizes nos saberes, ritos e crencas dos povos africanos, principalmente os de
lingua bantu. Sdo sugestivos dessas origens o profundo respeito aos ancestrais, a valorizagdo dos
enigmas cantados e o elemento coreografico da umbigada. (DPI/IPHAN, 2007: 14)

A descricdo constante no Dossié reforca, ainda, que se trata de uma manifestacdo cultural
criada por negros escravizados e imbrincada ao seu passado de resisténcia. Além disso, o Jongo congrega
elementos provenientes das culturas africanas, trazidas pelos negros e negras cativos. Desse modo, para
essas liderancas jongueiras do estado, manter vivo o Jongo tradicional é preservar a histéria de resisténcia
do negro no Brasil e uma parte da cultura afro-brasileira. No entendimento deles, caso haja um
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afrouxamento na entrada para o coletivo da salvaguarda, de grupos de Jongo que ndo sejam tradicionais,
existe um risco de esvaziamento dessa série de significados do Jongo, relacionados a cultura e histdria
afro-brasileira.

Esse esforco dos grupos em preservar o jongo em sua forma tradicional estd alinhado com
suas respostas sobre eventuais alteracdes nas dancas, nos pontos cantados e nos tambores apds o
Registro em 2005. Os grupos em geral afirmam que ndo houve mudancas, destacando a ligacdo estreita
das praticas culturais realizadas pelos grupos a tradicdo, repassada de geracdo em geracdo, o que é
indicativo da continuidade dos saberes relacionados ao Bem Cultural. A titulo de exemplo, e para reforcar
esses lagos com a tradicdo e a ancestralidade, as/os jongueiras/os destacam o 13 de maio, dia da aboligdo
da escravidao, como o principal dia de celebragdes do jongo. Noinha, lideranca do Jongo Congola
(Campos dos Goytacazes), mencionou que ha mudangas nos canticos, com a composicdo de letras que
trazem aspectos da atualidade, o que representa uma continuidade com o cardter de resisténcia do
jongo.

Consideramos que, apos a Revalidagdo, podem ser pensadas estratégias para agregar
outros grupos de jongo no coletivo da Salvaguarda do Rio de Janeiro. Isso precisa ser feito, porém, com
o cuidado de dialogar com as/os detentoras/es de modo a respeitar os critérios de tradi¢do e
ancestralidade por elas/eles valorizados.

Além disso, apds a revalidacdo do Bem Cultural, seria importante a realizacao de a¢des de
salvaguarda voltadas especificamente para difusdo dos grupos jongueiros para a sociedade de modo
geral, como a veiculagdao de informag¢des sobre cada grupo nas redes sociais do IPHAN. Desse modo, a
localizacdo desses grupos e suas caracteristicas especificas — como sua histéria, a ligacdo dessa histéria
com a de seus municipios, seus pontos cantados e dancas — poderdo ser conhecidos para além dos
circulos mais préximos de conhecedores do Jongo e do patrimonio cultural.

V. Transmissao de saberes

O estimulo ao aprendizado do jongo por criancas ja havia sido indicado no momento do
Registro do Bem Cultural, bem como a ampliacao da participa¢ao para pessoas de fora das comunidades:

As criangas, por exemplo, que durante muito tempo ndo podiam frequentar as rodas de jongo, hoje
sdo estimuladas a aprender o canto e a danga de seus ancestrais. E, em muitas comunidades, ndo é
mais necessario ser filho de jongueiro para ser considerado jongueiro. A aproximagdo de
pesquisadores e estudiosos, bem como, mais recentemente, de jovens das camadas médias
urbanas, fez com que a participagdo em uma roda de jongo ndo estivesse mais limitada aos
integrantes das comunidades jongueiras (DPI/IPHAN, 2007: 15).

Ainda sobre a participacdo de criancas, o Dossié apontava como uma novidade a formacao
de grupos mirins, o que ocorre ainda hoje em algumas comunidades. De modo geral, a transmissdo de
saberes, praticas e significados do jongo aos mais jovens, seja através de grupos mirins, aulas e oficinas de
jongo, palestras, apresentacbes em escolas ou festividades, é uma estratégia adotada por todos os
grupos, em um processo educativo que, com diferentes graus de formalizacdo, € marcado pela oralidade
e pelo aprendizado junto as/aos jongueira/os mais velhas/os. Longe de sujeitos interditados, como no
passado, as criancgas se transformaram ndo somente em praticantes, mas em uma espécie de publico-alvo
das comunidades, como forma de preservacdo do jongo e de afirmacdo de pertencimentos culturais e
identitarios. Ressaltamos que as liderancas do grupo de Arrozal informaram que o grupo nao estd
realizando nenhuma estratégia de transmissdo de saberes, situacdo peculiar em relacdo aos outros
grupos do estado. Isso se relaciona ao fato de que o grupo nao possui sede propria, e também ao
contexto da pandemia de Covid-19, que impossibilita a ida do grupo a escolas, o que devera ser retomado
apos a pandemia.

VI. Religiosidade, racismo e intolerancia religiosa
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Conforme destacado no Dossié, o jongo/caxambu esta ligado "as visées de mundo, crencgas
religiosas e divertimentos” (DPI/IPHAN, 2007: 19) das comunidades afrodescendentes. A conexdo do
jongo com a umbanda ocorre através da “crenca na possessdo por divindades e espiritos ancestrais”
(DPI/IPHAN, 2007: 27), do repertdrio vocal (alguns pontos de jongo sdo também conhecidos em terreiros
de umbanda), do uso dos tambores, bem como da filiacdo religiosa de membros e liderancgas as religides
afro-brasileiras. O catolicismo, expresso, sobretudo, na devogcdo a santos catdlicos, é outro campo
religioso imbricado nas praticas do jongo, em convivéncia com elementos de religides de matriz africana.
A pratica das rezadeiras é um dos resultados das interacdes entre esses dois campos, sendo ora associada
a elementos de religides de matriz africana, ora ao chamado catolicismo popular (Carmo, 2012). Nota-se,
ainda, que o jongo ocorre em festas de santos catélicos e divindades afro-brasileiras. O dia 13 de maio,
por exemplo, além de marcar a abolicdo da escraviddo, é também dia dos pretos-velhos na umbanda e é
data de festividades nas comunidades jongueiras do Rio de Janeiro. Além disso, as comunidades
jongueiras celebram os dias de diversos santos catélicos, como, por exemplo, Sdo Benedito, Santo
Antonio, Sdo Jodo, S3o Jorge, Nossa Senhora do Rosario, Nossa Senhora Aparecida, entre outros,
conforme pudemos apreender pelas respostas ao questiondrio aplicado. Alguns grupos também celebram
missas afro em suas comunidades.

As liderancas jongueiras do estado do Rio de Janeiro enfatizaram, nas reunides realizadas
para a producdo deste Parecer, ndo haver impedimento para que adeptos de quaisquer religides
participem das rodas de jongo, sendo comum a existéncia, nas comunidades jongueiras, de umbandistas,
candomblecistas e catélicos. Pode-se afirmar, em que pese as especificidades de cada comunidade, que a
construcdo identitdria ocorre, de maneira geral, pela apropriacdo de elementos de religides de matriz
africana e do catolicismo.

As/os jongueiras/os enfatizaram, porém, as diferencas entre religiosidade e religido. Por
um lado, sdo unanimes em afirmar a relacdo do jongo com a religiosidade de matriz africana, anterior a
prépria formag¢dao da umbanda como religido, e que se expressa no respeito a natureza, aos ancestrais e
aos mais velhos. As fronteiras entre jongo e umbanda, enquanto religiGo, por sua vez, conforme ja
apontava o Dossié, sdo constantemente negociadas: “os jongueiros explicam que jongo e umbanda sdo
proximos, mas ndo se confundem” (DPI/IPHAN, 2007: 37).

No Rio de Janeiro, a relacdo do jongo com a umbanda, enquanto religido, é assumida em
diferentes graus, em um processo de negociagao de fronteiras que nao é homogéneo entre os grupos.
Nesse sentido, algumas liderangas se preocupam em delimitar fronteiras entre o jongo e a umbanda,
enquanto outras afirmam uma aproximagao entre os dois. A preocupagao, por parte de algumas
liderangas, em delimitar fronteiras entre jongo e umbanda deve ser compreendida, em parte, pela
diferenciagao entre religiosidade e religido, acima mencionada. Ndo se deve excluir da explicagao, porém,
0 preconceito existente, na sociedade brasileira, em relacdo as religides de matriz africana. Leonardo,
jovem lideranga do Caxambu de Miracema, por exemplo, destaca o esfor¢co de sua matriarca (mae-de-
santo e rezadeira), Dona Aparecida Ratinho, ja falecida, em separar o jongo da umbanda, “até por causa
do preconceito”. Nesse sentido, quando passam a narrar os casos de intolerancia religiosa sofrida, é
comum a associacao entre jongo e “macumba”, termo utilizado de maneira pejorativa por pessoas de fora
das comunidades. Separar o jongo da umbanda, portanto, além de dizer respeito a um modo préprio de
religiosidade - que ndo esta preso a uma so religidao -, também pode ser uma estratégia de protecao a
intolerancia e ao racismo religioso, uma vez que sdo recorrentes os casos de associacdo do
jongo/caxambu a “macumba”, rechacada, sobretudo, por adeptos de religibes evangélicas
neopentecostais.

Em tensdo com tal separacdo, outras liderancas proferem discursos no sentido de afirmar a
conexdo entre jongo e umbanda. Leonardo, por exemplo, destaca a figura dos pretos-velhos: “é nos
terreiros de umbanda, através dos preto-velhos, que o jongo se mantem vivo”. Além dos pretos-velhos, os
tambores e os pontos sdo também acionados como elementos de aproximacdo entre jongo e umbanda.

O rechago a saberes tradicionais associados a praticas culturais e religiosas negras é uma
realidade histdrica, descrita no Dossié: “quando esses trabalhadores eram escravos nas fazendas do vale
cafeeiro, suas formas de expressdo haviam sido objeto de repressGo direta, alternada com tolerdncia
supervisionada” (DPI/IPHAN, 2007: 21). A intolerancia religiosa, fruto do racismo, é, ainda hoje, um
problema recorrente. Mesmo os grupos que ainda ndo passaram por alguma situacdo do tipo entendem
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que isso pode vir a ocorrer - se configurando, nesse sentido, como uma ameaca. Os impactos do racismo
e da intolerdncia religiosa para os grupos incluem problemas de ordem psicoldgica/baixa auto-estima
das/dos jongueiras/os que passam por esse tipo de situa¢do; desestimulo a fazer apresentagbes por
medo da intolerancia; e desafios a transmissdo de saberes para novas geragées, uma vez que ha relatos
de que pessoas adeptas a religides evangélicas neopentecostais muitas vezes ndo permitem que seus
filhos participem de rodas ou oficinas de jongo, devido a percepcdo de aspectos da umbanda e do
candomblé nesta pratica cultural.

As/os jongueiras/os percebem o racismo como um problema de ordem estrutural, e,
portanto, de dificil resolugdo. A lei 10.639/03, instituida em janeiro de 2003 - antes, portanto, do Registro
do Jongo -, torna obrigatdrio o ensino da histéria e cultura afro-brasileira, como parte do curriculo oficial
da rede de ensino (Brasil, 2003). A existéncia dessa lei, porém, ndo impede a ocorréncia de casos de
racismo e intolerancia religiosa dentro das escolas, quando os grupos de jongo fazem oficinas e
apresentacdes nesses espacos - conforme relatou, por exemplo, Noinha, lideranca jongueira do grupo
Congola, de Campos dos Goytacazes. As/os jongueiras/os atribuem isso a falta de conscientizacdo de
professoras/es e gestoras/es da educacdo. O grupo de Congola citou a criacdo da Subsecretaria de
Igualdade Racial e Direitos Humanos - SIRDH - “onde tem sido desenvolvido um trabalho significativo de
combate ao racismo e a intolerdncia religiosa” - , mas, em geral, as/os detentoras/es consideram que
houve pouco ou nenhum avango em relagdao a este problema - conforme indicam as respostas ao
guestionario aplicado. Por isso, apontam como possivel estratégia de combate ao racismo e a intolerancia
religiosa educar as pessoas sobre a religiosidade presente no jongo e promover uma conscientizacao
antirracista e que valorize o patriménio cultural de matriz africana, em especial entre professoras/es.
Além disso, a difusdo do jongo/caxambu é vista pelas/os jongueiras/os como um modo de promover um
maior reconhecimento da sociedade mais ampla, o que ajudaria a mitigar o racismo e a intolerancia
religiosa.

Outra estratégia apontada pelas/os jongueiras/os é o fortalecimento dos membros dos
grupos para lidar com esse tipo de situacdo a partir dos valores proprios do jongo - “ndo responder
violéncia com mais violéncia”, “ndo se deixar abater”. O fortalecimento mencionado pode também ser
pensado como um fortalecimento em rede, através da viabilizacdo de espagos em que os grupos possam
trocar sobre essas experiéncias de violéncia sofridas e possam se apoiar mutuamente, buscando solucdes
coletivas e que estejam de acordo com os valores e saberes do jongo. Tais espagos poderiam também ser
espacos de conscientizacdo sobre os direitos das/dos jongueiros e a possibilidade de denunciar tais casos
na esfera juridica - sendo necessario, porém, compreender e respeitar o fato de que ndo necessariamente

essa sera a saida considerada a mais adequada pelas/os proprias/os jongueiras/os.

Assim, podemos pensar em trés pilares para o combate a essa ameaga ao jongo: a)
fortalecimento dos jongueiros, com a criacdo de uma rede de apoio e de conscientizacdo sobre seus
direitos; b) a¢cdes de educacao antirracista e de combate a intolerancia religiosa, sobretudo em escolas; c)
acdes de promocao e difusdo do jongo para a sociedade mais ampla.

VII. Relagdo com o mercado de entretenimento e "espetacularizagao" das rodas

Conforme apontado no Dossié, desde antes do Registro a realizacdo de apresentac¢des
artisticas era uma realidade para algumas comunidades jongueiras, que adaptavam a roda de jongo ao
formato de espetaculo, o que contribuiu para a difusdo do jongo para outros circulos (DPI/IPHAN: 2007).
O Dossié menciona que o didlogo com o universo do entretenimento colocava o desafio “de manter os
fundamentos de sua prdtica” (DPI/IPHAN, 2007: 15), e era uma questdo tratada de forma critica pelas/os
jongueira/os, aquela época - ndo chegando, porém, a detalhar o teor dessas criticas. No tépico VII, no
qual retomaremos os Encontros de Jongueiros realizados anteriormente ao Registro, contextualizaremos
brevemente tais criticas.

A chamada “espetaculariza¢gdo” das rodas ndao é um fend6meno novo, tendo ocorrido, no
Rio de Janeiro, desde a década de 1980, quando o futuro Mestre Darcy, do Jongo da Serrinha, organizava
espetdculos em casas famosas, como o Circo Voador (ver Abreu e Mattos, 2007). Neste caso, foi um
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trabalho ativo de uma comunidade jongueira tradicional no sentido de difundir o jongo para outros
circulos, trazendo maior visibilidade para a pratica. Desde entdo, o Jongo da Serrinha se tornou um grupo
bastante inserido na dinamica cultural da cidade, expressando um consideravel grau de
profissionalizacdo, aliando a tradicdo ao mercado artistico (Simonard, 2005).

Existem rodas de jongo que expressam uma faceta intensificada do fenémeno da
“espetacularizacao”, centrada nos aspectos de performance e espeticulo (Monteiro, 2015). Ainda que
rememorem e dialoguem com as formas tradicionais do jongo, ndo sdao realizadas por comunidades
jongueiras tradicionais, mas por novos atores que buscam difundir o jongo para a sociedade mais ampla.
Quando se fala em “espetacularizagdo” do jongo, portanto, é necessario atentar para a diversidade de
realidades que o fendmeno abarca. Se alguns casos expressam um processo consolidado de inser¢do na
dinamica cultural da cidade - com distintos graus de vinculac¢do a tradicdo -, os espetdculos realizados pela
maioria das comunidades jongueiras apontam para um quadro distinto, com desafios especificos.

As comunidades jongueiras tradicionais no estado do Rio de Janeiro, em geral, realizam
espetdculos em encontros e festas - tanto realizadas nas préprias comunidades e abertas ao publico,
guanto a partir de convites para se apresentar em diversos eventos. A adaptacdo da roda de jongo ao
formato do espetaculo se consolidou, portanto, como uma pratica das comunidades jongueiras,
funcionando como ferramenta de difusdo do Jongo/Caxambu e de trocas entre os grupos. Mestre
Toninho (Quilombo S3o José da Serra), em uma interpretacdo com a qual os demais concordaram, foi
bastante enfatico, nas reunides realizadas para a producdo deste Parecer, acerca dos beneficios
percebidos depois que o grupo passou a fazer apresentacdes para o publico. Além de tornar o jongo
conhecido e valorizado pela sociedade mais ampla, as apresentacdes também funcionam, a seu ver, como
forma de conhecer e trocar com outros grupos.

Em uma perspectiva mais positiva sobre o processo de “espetacularizacdo”, portanto, ela é
vista ndo como uma ameaga, mas sim como um processo que dinamiza a tradicdo, valorizando-a ao
torna-la reconhecida pelo publico mais amplo, sem que isso signifigue uma desvinculagdo as praticas
tradicionais (Monteiro, 2015). Esta parece ser a interpretacdo da maior parte das/dos detentoras/es, que
ndo veem as apresentacées como uma ameaca a tradicdo. Somente um deles, Leonardo (Caxambu de
Miracema), apontou para a necessidade de “tomar cuidado para ndo perder a esséncia". Ainda que
concordasse com os ganhos trazidos pelas apresentacdes, mencionados por outras liderancas, o cuidado
a que se refere estd relacionado a possiveis perdas tendo em vista a necessidade de adaptacao das rodas
de jongo ao formato de espetaculo - o formato da meia-lua; menor quantidade de participantes; limites
de tempo; a auséncia da fogueira.

Em que pese as discordancias, ha consenso no sentido de que as apresentagdes nao
substituem as rodas “de terreiro”, tradicionais, internas as comunidades, mas as complementam,
difundindo o jongo para o publico externo. Servem também como possibilidade de trocas entre os
grupos, além de serem um meio de angariar recursos essenciais para a sua continuidade, contribuindo,
assim, para a producdo e reproducdo do Bem Cultural. Tais recursos sdo utilizados para garantir a
manutencdo dos tambores, ou da sede, quando é o caso, ou, por exemplo, para a producdo das
indumentarias, sendo o restante geralmente dividido entre os membros.

E necessario atentar, porém, que a maioria dos grupos enfrenta diversos desafios para
viabilizar as apresentagdes, em especial a escassez de recursos e, as vezes, a ndo liberagdo de espagos por
parte dos poderes publicos locais - o que nesse caso pode, inclusive, inviabilizar ndo somente as
apresentacdes, mas as rodas “tradicionais”, caso o grupo ndo possua sede propria. Os cachés sdo vistos
como insuficientes e raras sdo as vezes em que o convite é feito com o oferecimento de um caché que
considerem justo. Nesse sentido, algumas comunidades se articularam para combinar entre si um valor
fixo a ser cobrado pelas apresenta¢cdes. Ao mesmo tempo, ha o entendimento de que em alguns casos as
apresentacdes devem ser gratuitas - por exemplo, quando ocorrem em escolas ou quando se trata de um
evento cujo intuito é fortalecer outros grupos de jongo - sendo necessario, nesse caso, garantir o
transporte e alimentacdo das/dos jongueiras/os.

De modo geral, a interlocugao com o poder publico local ndao é favoravel para a maioria dos
grupos, o que se torna especialmente desafiador para aqueles que dependem deste para a liberacdo de
espacgos para a realizacdao das rodas e apresentagbes. O grupo de jongo Tambores de Machadinha
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(Quissamad) é uma excec¢do positiva: Dalma, uma de suas liderangas, foi nomeada, desde 2015, para gerir
o Memorial Machadinha, trazendo, em suas palavras, “uma visGo antirracista a um espaco que antes
contava a histéria dos brancos”. Tal insercao resultou em significativo apoio fornecido pela prefeitura de
Quissama.

Tendo em vista que a interlocu¢do das comunidades com o poder publico foi vista, a época
do Registro, como um aspecto a ser promovido durante o processo de Salvaguarda, esta questao, bem
como o acesso das comunidades jongueiras as instancias de patrocinio e financiamento, serd retomada
no tépico seguinte, no qual buscaremos refletir sobre avancos, desafios e estratégias possiveis para a
Salvaguarda do Jongo no Rio de Janeiro.

VIII. Avaliagdo da Salvaguarda

a) Iniciativas desenvolvidas pelas/os detentoras/es antes do Registro

Anteriormente ao Registro, as comunidades jongueiras se articulavam através dos
Encontros de Jongueiros, ocorridos anualmente desde 1996 até 2006, com apoio institucional da
Universidade Federal Fluminense (UFF), o que proporcionou as trocas entre os grupos e a transmissao de
saberes para os mais jovens. Neste breve histérico, que ndo pretende ser exaustivo, buscamos destacar
alguns temas surgidos no dmbito dos Encontros, que ajudam a refletir sobre o processo de Salvaguarda
ocorrido apds o Registro.

No | Encontro de Jongueiros, ocorrido no municipio de Santo Anténio de Padua, noroeste
do estado do Rio de Janeiro, participaram trés comunidades. A partir do IV Encontro (1999), novas
comunidades se juntaram e os Encontros passaram a integrar o eixo Rio - S3o Paulo (Pontdo do
Jongo/Caxambu, 2011). A Rede de Memdria do Jongo foi criada no V Encontro, realizado em 2000 no
municipio de Angra dos Reis - RJ. Segundo relatos retomados em Oliveira (2018), a perspectiva para o V
Encontro era que o evento ndo consistisse somente nas apresentagdes dos grupos, mas que passassem a
ser debatidos temas importantes para as comunidades jongueiras, como, por exemplo, a questdo do
acesso a terra. Naquela época, o Quilombo Sao José da Serra ainda ndo possuia a titulacdo de suas terras,
e encontrou naquele evento uma oportunidade de apresentar as outras comunidades sua critica a
demora na titulagdo. Este Encontro, portanto, inaugura um carater mais politico dos Encontros, e a
perspectiva era de que fossem formadas parcerias entre os grupos, que se fortaleceriam a partir disso
(Oliveira, 2018). Além disso, inaugura-se um espaco de didlogo entre pesquisadores e jongueiras/os. E
nesse contexto que, em 2001, tem inicio as pesquisas para o INRC do Jongo.

Em 2004, o IX Encontro, ocorrido no Circo Voador e na Fundigao Progresso, com patrocinio
da Petrobras, possuiu carater de espetaculo, enfraguecendo sua dimensdo social e politica, o que gerou
criticas entre as/os detentoras/es (Oliveira, 2018). Se, como menciona Oliveira (2018), e conforme ja
argumentamos neste Parecer, a dimensdo de espetaculo sempre esteve presente nas celebracdes das
comunidades jongueiras - sendo as apresentac¢des, com a presenca de publico externo, uma forma de
difusdo do jongo -, no IX Encontro “o espetdculo se sobrepbs aos jongueiros e a inten¢éo de encontro e
troca entre eles” (Oliveira, 2018: 65). Conforme ja buscamos vislumbrar no tépico anterior, atualmente ha
uma percepgado, entre as/os detentoras/es, de que os espetaculos sdo benéficos para o jongo, na medida
em que o difundem para o publico mais amplo, tornando-o reconhecido e valorizado. Talvez seja
necessario diferenciar entre as “apresentacdes”, realizadas pelas/os detentoras/es como forma de difusdo
e de trocas entre os grupos, e “espetaculos”, que, dependendo do contexto - e, sobretudo, quando
implicam em uma perda de autonomia das/dos jongueiras/os -, podem acabar por enfraquecer outras
dimensdes essenciais para as comunidades.

b) O processo de Salvaguarda desenvolvido apds o registro do Jongo no Sudeste como
Patrimoénio Imaterial
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A prépria titulagdo do Jongo como PatrimOnio Cultural do Brasil ocorreu em um dos
Encontros de Jongueiros - o X Encontro, realizado em 2005 em Santo Antdnio de Padua - RJ. Ao longo dos
anos, outras comunidades se inseriram, de modo que nesta ocasido eram doze comunidades
participantes: do Rio de Janeiro - Bracui (Angra dos Reis), Santo Antonio de Padua, Miracema, Barra do
Pirai, Porcitncula, Quilombo S3o José da Serra (Valenga), Quissamd, Jongo da Serrinha (Rio de Janeiro) - e
de S3o Paulo - Campinas, Guaratingueta, Pinheiral e Piquete (Oliveira, 2018).

Em 2006, foi realizada uma reunido, no Centro Nacional de Folclore e Cultura Popular
(CNFCP/IPHAN), ao longo de dois dias, com a presenca de liderangas de nove comunidades do Rio de
Janeiro, cinco de Sdo Paulo e uma do Espirito Santo, tendo sido produzido um diagndstico sobre as
principais demandas dos grupos. No final de 2007, no contexto do Programa Cultura Viva, realizado pelo
Ministério da Cultura, o IPHAN passa a estabelecer parcerias para a implantacdo de Pontdes de Cultura de
Bens Registrados. Assim, entre 2008 e 2012, a Salvaguarda do Jongo no Sudeste ocorreu no ambito do
Pontdo de Cultura do Jongo/Caxambu, criado através de convénios firmados entre o IPHAN e a Fundacgdo
Euclides da Cunha da Universidade Federal Fluminense (FEC/UFF). Este trabalho foi acompanhado e
avaliado pelo Departamento de Patrimbnio Imaterial, com a participacdo pontual do IPHAN-RJ em
algumas reunides e agdes.

Ao longo de trés Convénios firmados entre as instituicdes, conforme os relatérios, foram
promovidas reunides de articulagao de liderangas jongueiras. Outras atividades realizadas no ambito
desses Convénios foram: assessoria a elaboracdo de projetos para participacdo das comunidades em
editais; apoio a eventos nas comunidades; realizacdo do prémio do Pontdo de Cultura. Foram também
realizadas as seguintes oficinas: “desenvolvimento de documentario”, “elaboracdo de projetos e
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prestacdo de contas”, “identidade negra”, “memoaria, histéria oral e educacdo patrimonial”, “registro em

n

audio e video”, “jovens liderancas jongueiras”.

Foram também realizados semindrios com a participacdo de escolas publicas e
comunidades jongueiras, visando a formacgao de professores em uma perspectiva antirracista. A coletanea
“O Jongo na Escola”, composta por 09 documentdrios produzidos por diferentes parceiros junto as
comunidades jongueiras, acompanhados de artigos sobre as tematicas abordadas nos filmes, foi
produzida e distribuida como material pedagdégico. Além desta coletanea, foram produzidos o livro “Pelos
Caminhos do Jongo” e o “calenddrio das comunidades jongueiras”.

Destaca-se também que em 2011 foi instituido o Dia Estadual do Jongo no Rio de Janeiro,
celebrado em 26 de julho, dia de Sant’Ana e de Nana - entidade mais velha do candomblé. Na ocasido,
houve um evento comemorativo, com debates e roda de jongo com a participacdo de comunidades
jongueiras do estado (IPHAN, 2018). Durante alguns anos seguintes, ocorreram neste dia grandes
comemorac¢ées como a citada.

A partir de 2013, a Salvaguarda do Jongo no Sudeste passou a ser executada pelas
Superintendéncias. No Rio de Janeiro, desde entdo sdo realizadas reunides trimestrais de articulagdo das
liderancas jongueiras, com duracdo de trés dias (sexta a domingo), com o apoio do IPHAN para
transporte, hospedagem e alimentacdo. Em 2017 as liderancas trouxeram a demanda de realizar as
reunides de salvaguarda em seus municipios, a fim de fortalecer a relagdo com o poder publico municipal.
Em marco de 2018 foi realizada a reunido de salvaguarda em Vassouras, da qual participaram o Prefeito
de Vassouras e o Subsecretdrio de Cultura, e em agosto de 2018 a reunido de salvaguarda foi realizada em
Arrozal, com a participagdao de um representante da Prefeitura de Pirai. A Superintendéncia do Iphan-RJ
buscou fortalecer a articulacdo com as prefeituras, através da participacdo em solenidades que
instituiram os Dias Municipais do Jongo em Pinheiral e Arrozal; da participagdo em um semindrio sobre o
Jongo como Patriménio Imaterial na Cdmara Municipal de Barra do Pirai; em reunido com a Prefeitura de
Miracema e o Caxambu de Miracema, para discutir a possibilidade de cessdo de um terreno para
construcgdo da sede do grupo; e em reunidao com a prefeitura de Quissama e o Grupo de Jongo Tambor de
Machadinha, para discutir questdes ligadas a posse fundiaria do Quilombo da Fazenda Machadinha
(IPHAN, 2018).

Em 2014, foi realizado, pelo Departamento de Patrimoénio Imaterial do IPHAN, o XIV
Encontro de Jongueiros, ocorrido em S3o José dos Campos - SP. Na ocasido, eram 22 comunidades
participantes, ja abarcando dois grupos do Espirito Santo e uma comunidade jongueira de Minas Gerais.
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Note-se que os Encontros passaram a ocorrer pontualmente, ndao se caracterizando uma continuidade
dos Encontros de Jongueiros, tal como vinham sendo realizados anteriormente ao Registro. O prdprio
aumento na quantidade de grupos participantes levou a um incremento na estrutura necessdaria para a
realizacdao desses Encontros, de modo que sua continuidade se viu abalada pela escassez de recursos.
Oliveira (2018) nota que a necessidade de patrocinio externo geralmente levou a uma perda de
autonomia das/dos detentoras/es, o que muitas vezes resultou em uma quebra de expectativa em
relacdo ao modo como eram organizados os Encontros - por exemplo, no IX Encontro (2004), realizado
com patrocinio da Petrobras, como citado anteriormente.

Os grupos passaram a realizar encontros menores, de ambito regional, expressando um
novo formato dos Encontros de Jongueiros (Oliveira, 2018), buscando suprir a necessidade de
intercdmbio entre as comunidades e de difusdo do jongo. Nesse sentido, as comunidades jongueiras do
Vale do Café realizaram em 2013 o | Encontro de Comunidades do Jongo do Vale do Café, em Pinheiral -
RJ. No Rio de Janeiro, em 2015 (com apoio do IPHAN-RJ) e 2016, ocorreram o | e Il Encontros de
Caxambuxeiros do Norte, Noroeste e Zona da Mata Mineira. Também ocorreram encontros no Espirito
Santo (Cachoeiro de Itapemirim, Sdo Matheus, Alegre) e em Belo Horizonte (MG).

Em 2015, o IPHAN-RJ reimprimiu o fichdrio “O Jongo na Escola”, tendo distribuido 150
exemplares a cada comunidade jongueira, com o objetivo de que estas repassassem o material ao publico
participante dos eventos que organizam. Em 2016/2017, foi produzido um folder com o histdrico das
comunidades jongueiras no Rio de Janeiro, tendo sido publicados 1.500 exemplares para distribuicdo nas
comunidades (IPHAN, 2018). Por fim, em 2017 o IPHAN-RJ viabilizou a gravagdo de um CD duplo com a
participacdo de onze comunidades jongueiras do estado, intitulado “O jongo do Rio de Janeiro”, lancado
na Marina da Gldria, na ocasido de sua entrega ao publico apds a recuperacdo de sua esplanada, pds-
Olimpiadas, em evento organizado em parceria com a prefeitura do Rio de Janeiro e a concessionaria da
Marina da Gldria. Estiveram presentes quinze jongueiras/os de cada grupo participante da gravacdo do
CD, totalizando cerca de 170 detentoras/es.

No Anexo Il, disponibilizamos algumas fotos da gravagao e do langamento do CD duplo 2
“0 Jongo do Rio de Janeiro”, bem como de algumas Reunides de Articulacdo de Liderancas Jongueiras.
Através do link <https://drive.google.com/drive/folders/10ESmkcRw67Ql71se67_Vj3WOI8wvoOZi?
usp=sharing> podem ser acessadas outras fotos do acervo da Assessoria de Patrimbnio Imaterial do
IPHAN-RJ.

c) Avaliacdo da Salvaguarda e recomendacdes para agoes futuras

Em 2006, foi realizado, conforme ja mencionado, no Centro Nacional de Folclore e Cultura
Popular (CNFCP), um seminario cujo intuito foi iniciar os debates sobre o Plano de Salvaguarda do Jongo
no Sudeste. Na ocasido, foi produzido um diagndstico, retomado no Plano de Salvaguarda produzido em
2011 no ambito dos Convénios com o Pontdo de Cultura do Jongo/Caxambu. Retomando tal diagndstico,
passamos a refletir sobre o que consideramos os maiores avangos alcangados no processo de Salvaguarda
realizado até o momento, bem como os desafios que persistem, buscando sistematizar algumas
recomendacoes para acoes de salvaguarda futuras.

O gréfico abaixo, elaborado a partir das respostas ao questiondrio aplicado, aponta para a
percepcdo das/dos jongueiras/os acerca dos beneficios trazidos pelo Registro do Jongo no Sudeste, bem
como dos desafios que persistem:
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O Registro do Jongo como Patrimdnio Imaterial trouxe como beneficios:

Melhorias na participacio
em atividades realizadas em
B5C0NA%

Melhorias na autonomia do
grupo e sustentabilidade
das praticas culturais

Facilitou a interlocugdo com
o poder publico municipal
g/ou estadual

Melhorias na participacio
efn eventos,/festvidades
piblicas e privadas

Houve fortalecimento
territorial com obtengdo de
BSPAC0 para uso do grupo

helhorias na forma de
contratagao para
apresentagdes

Melhorias nas condigoes
financeiras

12

(n=14)

Fonte: Elaborado pela equipe téenica de Patnimdnio Imatenal do IPHAN-R], a partir de questionano aplicado a
comunidades jongueiras (2021)

Maiores avan¢os

Identificamos alto grau de conscientizacdo, tanto das comunidades, quanto da sociedade
mais ampla e dos poderes publicos, acerca da importancia do Registro do Jongo como Patrimonio
Imaterial. Além disso, as trocas frequentes entre os grupos do Rio de Janeiro, ao longo dos anos, e com
alguns grupos de Minas Gerais de municipios fronteiricos ao Rio de Janeiro, aponta para um elevado grau
de conhecimentos sobre as semelhancgas e diferencas entre os grupos do estado. Os grupos possuem
consciéncia bastante clara sobre as transformacgdes ocorridas, mas também, sobre o que consideram
importante de se manter como tradicao.

Visualizamos, também, uma grande autonomia das comunidades jongueiras nos processos
educativos de transmissdo de saberes para os mais jovens. O processo de formacdo de jovens liderancas,
que ja se vislumbrava na época do Registro, se fortaleceu ao longo do processo de Salvaguarda.

As/os detentoras/es entendem que, ao longo do processo de Salvaguarda, o jongo se
tornou mais conhecido e valorizado pela sociedade mais ampla. O fenbmeno da “espetacularizacdo”, que
gerava criticas a época do Registro, é atualmente visto como parte desse processo positivo de maior
visibilidade e reconhecimento do jongo, o que leva a um aumento na autoestima das comunidades. No
Rio de Janeiro, a producdo do CD duplo “O Jongo do Rio de Janeiro” também contribuiu para esse
processo.

Maiores desafios

Com algumas excecgdes, os grupos, em geral, mencionam a persisténcia de dificuldades na
interlocu¢dao com os poderes locais. Por isso, é necessario que o IPHAN insista na atuagao no sentido de
viabilizar o didlogo entre as prefeituras e os grupos de jongo, de modo a garantir o repasse de recursos,
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a continuidade e ampliagao do apoio local, a despeito do carater transitorio das administra¢des locais.
As/os detentoras/es seguem apontando a dificuldade de apoio para os grupos se apresentarem, de
modo que esta é uma demanda a ser priorizada apds a Revalidagdo, o que poderia ser alcangado
através da intensificacdo do didlogo com as prefeituras. Do mesmo modo, tal didlogo é necessario no
sentido de garantir que todos os grupos tenham locais para reuniGes, rodas e ensaios, o que é essencial

para a producao e reproducdo do Bem Cultural.

Consideramos que houve avanco na presenca do jongo nas escolas, muitas vezes por
iniciativa dos proprios detentores - o que expressa sua autonomia -, com o apoio do material didatico
produzido no ambito dos Convénios com o Pontdo de Cultura do Jongo/Caxambu, e reimpresso
posteriormente pelo IPHAN-RJ. Porém, é necessario destacar a preocupacdo das/dos jongueiras/os com a
intolerancia religiosa e o racismo dentro das escolas, que as vezes os desmotiva a darem continuidade a
oficinas e apresentacOes nesses espacos. Assim, seria importante vislumbrar a¢des voltadas para a
educacdo antirracista e de valorizagdo da cultura afro-brasileira, com foco em profissionais da
educacdo. Esse tipo de acdo ja foi realizado anteriormente no ambito dos Convénios do Pontdo de Cultura
do Jongo/Caxambu, as vezes com a presenca do IPHAN-RJ, mas ha necessidade de retoma-las, em
consonancia com as leis 10.639/03 - que institui o ensino da Cultura Afrobrasileira nas escolas - e
12.288/10 - que cria o Estatuto da Igualdade Racial.

Identificamos, também, que persiste a preocupagdo com as/os jongueiras/os mais
velhas/os, no que se refere ao acesso a saude e a dificuldades financeiras. Em 2006, uma sugestdo
apresentada foi a viabilizacdo de uma renda vitalicia para os Mestres. Nas reunides realizadas para a
producdo deste Parecer, identificamos que esta é uma demanda que persiste entre as/os dententoras/es.
Seria necessdrio, apos a Revalidagcdo, realinhar as expectativas e identificar possiveis estratégias
relativas as dificuldades financeiras das/dos Mestras/es mais velhas/os. Tendo em vista que a resolugao
desses problemas extrapola a competéncia legal do IPHAN, seria necessario pensar em politicas
intersetoriais, incentivando ac6es nos ambitos estadual e municipais. Além disso, as/os detentoras/es
destacaram que, atualmente, o Pontdo de Cultura do Jongo/Caxambu atua somente junto a jovens
liderancas, o que reforca suas demandas por uma maior atenc¢do as/aos mestras/es mais velhas/os.

Por fim, pode-se mencionar como um desafio da Salvaguarda do Jongo no Sudeste a falta
de acdes conjuntas das Superintendéncias, o que possibilitaria as trocas entre os grupos dos diferentes
estados do Sudeste e também a troca de experiéncias entre os técnicos nesses quatro estados, no tocante
as acOes de salvaguarda desse Bem.

Acbes de Salvaguarda que demandam continuidade

A seguir, passamos a refletir sobre alguns temas em torno dos quais houve avanco, porém
ainda existem demandas por parte das/dos detentoras/es.

Consideramos que, hoje, apds o processo de Salvaguarda realizado, ha maior espaco de
intercambio entre as/os mestras/es, sobretudo nas reuniées de liderancas jongueiras realizadas pelo
IPHAN-RJ. Porém, identificamos que persiste a preocupagdo por uma maior valorizagdo das/dos
mestras/es mais velhas/os. Uma possibilidade, a ser dialogada com as/os detentoras/es apds a
Revalidagdo, é o registro de depoimentos e historias de mestres antigos, um tipo de agdao que ja
desenvolvemos com outros Bens Culturais Registrados.

Ao longo do processo de Salvaguarda, houve também avancos na producdo de materiais
sobre o jongo, incluindo a grava¢do do CD duplo “O Jongo do Rio de Janeiro”, o material didatico “O Jongo
Na Escola”, além de documentarios e folders informativos sobre o Bem Cultural. Foram produzidos, pelo
IPHAN-RJ, banners com o histdrico de cada comunidade, bastante utilizados nas apresentacdes dos
grupos. Os banners e folders foram produzidos a partir da criacdo de uma identidade visual do Bem
Cultural. As/os detentoras/es gostariam, porém, de ter acesso a novos materiais, atualizados, de modo
que pode-se prosseguir com esse tipo de a¢des de salvaguarda. Além disso, ainda que, atualmente,
as/os detentoras/es ndo fagam criticas ao fendmeno de espetacularizagdo do jongo e ndo apresentem
preocupacoes nesse sentido, identificamos a demanda de que o publico mais amplo conheca o jongo para
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além de seu carater de espetaculo. Consideramos, nesse sentido, que as a¢des relativas a produc¢do de
material sobre o jongo podem auxiliar na difusao dos aspectos tradicionais e religiosos para o publico
mais amplo. Consideramos relevante também a concep¢ao de espacos como seminarios e oficinas,
onde os grupos possam debater continuamente, entre si, sobre diversos aspectos de transformagées do
jongo, de modo a garantir um processo reflexivo constante sobre tais transformacdes. O tema do
racismo e intolerdncia religiosa também merece a criagdo desses espa¢os de trocas entre as/os
jongueiras/os, e de conscientiza¢do de seus direitos.

Houve significativo avanco na autonomia dos grupos em obterem recursos através da
participacdo em editais. Porém, a dificuldade de acesso a recursos suficientes ainda é uma realidade
para muitos grupos, de modo que ha necessidade de continuidade no apoio e capacitagdo para
obtencao de recursos.

Por fim, o intercambio entre as liderangas se manteve e fortaleceu ao longo do processo de
Salvaguarda, com relatos das/os detentoras/es de que os grupos do estado se visitam em ocasides de
celebracdes. Porém, todos os grupos enfatizam a necessidade de encontros mais frequentes, tendo em
vista que os Encontros de Jongueiros ndo tiveram sua continuidade assegurada. Assim, seria necessaria a
garantia de recursos financeiros para a promogao de encontros mais frequentes entre os grupos.

* % %k

Em resumo, é possivel apresentar os seguintes temas como prioritdrios, na medida em que
sdo as questdes que podem ameacar a producdo e reproducdo do Bem Cultural: articulagdo com os
poderes publicos locais; combate ao racismo e intolerancia religiosa; garantia de espaco e infra-estrutura;
disponibilizacdo de recursos para apoio a festas e eventos organizados pelas comunidades; garantia de
adequadas condic¢oes de vida dos mestres mais velhos.

Além disso, ha alguns temas que, apesar dos avang¢os, merecem atencdo: valorizagdo dos
saberes das/dos mais velhas/os; atualizacdo dos materiais de difusdo existentes; continuidade da
capacitacao para participacdo em editais de fomento; e aumento da frequéncia de encontros, seminarios
e oficinas.

Destacamos, por fim, que, posteriormente a Revalidacdo, serd de extrema importancia
rever, junto as/aos detentoras/es, em reunides presenciais, o Plano de Salvaguarda do Jongo no Sudeste,
verificando a necessidade de atualiza-lo ou de se criar um novo Plano, de maneira a alinhar as
expectativas em relacdo a Politica de Salvaguarda do Jongo no Rio de Janeiro.

IX. Conclusdo

Diante do acima exposto, constatamos que se mantém, em relagdo ao Jongo no estado do
Rio de Janeiro, a consciéncia de um vinculo histérico e de um repertério de referéncias culturais
compartilhadas que se transmite dentro do grupo e por meio do qual as/os jongueiras/os demarcam suas
fronteiras simbdlicas. As transformagdes ocorridas sdo indicativas da vitalidade do Bem Cultural e da
continuidade de sua producdo e reproducdo. As acdes de apoio e fomento implementadas contribuiram
para o fortalecimento do Bem Cultural, ao mesmo tempo em que persistem algumas fragilidades, que
apontam para a necessidade de permanéncia e intensificagdo das a¢des de salvaguarda.

Assim, indicamos a pertinéncia da manuten¢ao do titulo de Patrimo6nio Cultural do Brasil
para o bem cultural Jongo no Sudeste.

Este é o parecer.
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Servico Publico Federal
Ministério do Turismo
Secretaria Especial da Cultura
Instituto do Patrimoénio Historico e Artistico Nacional

Superintendéncia do IPHAN-ES
Divisdo Técnica do IPHAN-ES

PARECER TECNICO n2 95/2021/DIVTEC IPHAN-ES/IPHAN-ES

ASSUNTO: Parecer sobre a Revalidagdo do Titulo de Patrimonio Cultural do Jongo no Sudeste como
Forma de Expressao da Superintendéncia do Espirito Santo.

REFERENCIA: Proc. 01450.001872/2021-92
Vitoria, 13 de outubro de 2021.

1 - Introdugao

Este parecer integra o processo de Revalidacdo do titulo de Patriménio Cultural do Jongo no Sudeste e,
portanto, deve ser integrado aos demais pareceres das outras 3 Superintendéncias para uma visao
holistica do Jongo na regiao sudeste.

Para subsidia-lo, norteando-nos pelo disposto na Resolugdo n205/2019, entendemos por Reavaliagdo: “os
procedimentos voltados tanto para a identificacdo das transformacdes pelas quais o bem passou apds o
seu Registro quanto para o diagndstico de seus processos de producdo, reproducdo e transmissdo no
contexto social, tendo em vista sua continuidade como referéncia cultural para seus detentores.” (art.29).
Logo, o momento da Revalidacdo do titulo do bem enquanto patrimoénio cultural € uma excelente
oportunidade de avaliacdo a respeito do andamento da politica de reconhecimento, divulgacdo e
valorizacdo do bem e de seus detentores.

Nesse sentido, observamos como uma grande perda a impossibilidade de reunides presenciais com os
detentores para uma apreciacdo mais aprofundada devido a este momento em que as aglomeracdes
ainda constituem um perigo, tendo em vista a pandemia de Covid-19. Diante disso, a consulta aos grupos
acerca dos temas levantados passou a ser atravessada por dificuldades de compreensdo que se
exacerbam diante da comunicagdao a distancia. Mesmo com estes desafios, definimos alguns
procedimentos metodoldgicos para o desenvolvimento deste parecer.

Ao recebermos no dia 14 de julho de 2021 a Nota Técnica n225/2021 produzida pelas Coordenacdes Geral
de Promocdo e Sustentabilidade (CGPS) e de Identificacdo e Registro (COREN), organizamos um
planejamento prévio que comportava uma adequacgao aos protocolos de distanciamento e esbogamos os
materiais de apoio ao levantamento das informagdes, tais como os formularios online e a apresentagao
de slides.

Em 5 de agosto realizamos uma reunido de mobilizagdo com os detentores, em formato virtual, cuja
memoria consta em Anexo |. O objetivo pautava-se em apresentar o conceito da revalidacdo do titulo do
bem cultural e destacar a importancia desta para a avaliagdo da politica do patrimonio imaterial; discutir
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o andamento do processo de revalidagdo do Jongo; bem como identificar, de modo consensual, as
atividades que seriam desenvolvidas no ambito estadual para a tessitura do presente documento.

A despeito do agendamento ter sido negociado com os detentores por meio de aplicativo de mensagens,
tivemos um baixo nimero de comunidades representadas. Isso se deve, a nosso juizo, sobretudo em
razdo do limitado alcance das tecnologias virtuais, seja no acesso a reunido, uso das ferramentas
(predominantemente por celular) ou oscilagGes da conexdo. Cabe ressaltar, no entanto, o apoio dos mais
jovens que integram as comunidades na facilitacdo da participacdo dos mestres a reunido. Em todo caso,
os detentores presentes acentuaram o curto periodo de tempo para a execucdo das acdes e solicitaram
no cronograma inicial a extensao do prazo para preenchimento de formuldrios (de 22 para o dia 27 de

agosto).

A disponibilizagdo dos formuldrios ocorreu a partir do dia 12 de agosto e ficaram abertos ao
preenchimento até o dia 29 de agosto. Optou-se pela realizagdo de formuldrios coletivos, isto é, apenas
um formulario por comunidade detentora e ndo um formuldrio por detentor. Essa estratégia foi
empregada no sentido de promover aos grupos um momento préprio e interno de avaliacdo conjunta dos
aspectos do reconhecimento, das proprias acdes de salvaguarda desenvolvidas, tal como das perspectivas
e limites da politica do patrimbnio imaterial. Assim, a inten¢do consistia em possibilitar que os préprios
detentores pudessem se reunir para discutir e avaliar as medidas desenvolvidas nos ultimos anos no
tocante a salvaguarda do bem cultural.

Entretanto, observamos que dentre as 22 comunidades que integram ao coletivo de salvaguarda no
estado apenas 9 delas preencheram o formulario disponibilizado, como se indica no Anexo Il. Sdo elas:
M3e Africa, Patria Amada, Brasil (Presidente Kennedy); Caxambu do Horizonte (Alegre); Jongo de S3o
Benedito (Alfredo Chaves); Jongo de S3o Benedito Sol e Lua (Anchieta), Jongo de Sant’Anna (Conceicdo da
Barra), Jongo de Sdo Cosme e Damido (Porto Grande, Conceicdo da Barra), Jongo de Santo Anténio (Sdo
Cristévao, Sao Mateus), Jongo de Sdo Benedito (Campo Grande, Sdo Mateus).

Para alcancgar os demais grupos, empreendeu-se uma comunica¢do por meio de ligacdo telefénica com
liderangas e/ou mestres das comunidades jongueiras. Estabelecemos o contato com a maioria dos
grupos detentores do bem cultural entre os dias 3 e 22 de setembro de 2021. Para otimizar a ligacdo
telefénica construimos um roteiro de questionamento que incluiam os seguintes pontos: apresentacdo do
processo de revalidacdo, composicdo do grupo (faixa etaria, género, ocupacdo profissional e situacdo do
grupo frente a pandemia de Covid-19), papel da religiosidade e espiritualidade na roda de jongo; histérico
de participagdo do grupo no coletivo de salvaguarda (em termos de mobilizacdo e participacdo nas
acdes), avaliacdo do impacto do processo de salvaguarda do Jongo no modo de vida e para a pratica do
Jongo/Caxambu, relagdes com os parceiros institucionais, caracteriza¢do das apresentacdes dos grupos
(locais, situacOes, espacos ocupados e publico espectador, recursos para desenvolvé-la), avaliacdo dos
grupos para ampliacdo da autonomia dos préprios coletivos e as dificuldades que enfrentam. As
informacgGes que deles se extrairam estdo sistematizadas no Anexo lIl.

A estratégia de promover ligacGes telefénicas aos detentores configurou-se enquanto uma boa
oportunidade para promover o didlogo e contato com 0s mesmos, pois neste processo das acdes de
salvaguarda criam-se lacos de simpatia e amizade entre os envolvidos. Em tal circunstancia, verificamos,
de modo sintomatico, que tais expoentes dos grupos se encontram abalados pelas imposi¢cdes dos
protocolos sanitdrios relativos a pandemia de Covid-19. Essa conjuntura, alids, demandaria um estudo
proprio, dado os impactos que tem promovido nas comunidades detentoras do bem.

Sinalizamos que foi possivel identificar danos de ordem médico-sanitdria (casos confirmados do novo-
coronavirus, ansiedade decorrente de suspeicao de casos, casos de ébitos em razao da doenga, adogdo de
novos comportamentos de higienizacdo com mascaras de protecdo e alcool em gel); culturais e técnicos
(maiores demandas pelo uso das tecnologias virtuais, suspensdo das rodas de jongo, sensacao de perda
de entes queridos, reforco nas praticas de benzecdo e devocdo, cancelamentos de eventos festivos
tradicionais); econémicos (perda financeira dos detentores, demissdes de empregos, suspensdo de
contratos de trabalho, diminuicdo da comercializa¢do agricola para os centros urbanos); além de sdcio-
politicos (aumento da demanda de medidas assistencialistas as instancias formais dos poderes publicos
locais e transformacgdes na discussdo interna dos grupos).
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As atividades para a elaboragdo deste parecer ndo se limitaram apenas a participagdao dos detentores. A
equipe técnica do Iphan-ES entrou em contato com os principais parceiros institucionais no apoio a
salvaguarda no estado, tendo em vista uma reunido interinstitucional sobre a revalida¢gdo. Comunicou-se
com gestores culturais da Secretaria de Estado da Cultura do Espirito Santo (Secult) e docentes da
Universidade Federal do Espirito Santo para que pudessem colaborar com a avaliacdo desse processo.
Desse modo, realizou-se em 8 de setembro de 2021 uma reunido com dois professores da Ufes (Aissa
Guimardes e Osvaldo Martins) e um gestor cultural da Secult (Luiz Henrique Rodrigues), como se vé no
Anexo IV.

ApOds as reunides de mobilizacdo dos detentores, parceiros e ligacdes telefonicas, deu-se inicio a uma
sistematizacdo dos dados coletados. Construiram os quadros e anexos, reuniram-se os dados obtidos por
meio dos formuldrios, incrementou-se aos relatos fornecidos em telefonemas, bem como se relatou a
memoria das reunides organizadas. Essa organizacdo dos dados foi imprescindivel para a escrita do
presente material que se deu, efetivamente, entre os dias 20 de setembro e 04 de outubro de 2021. O
curto periodo para redigir o material incorre em algumas passagens abreviadas em termos de contetdo e
amplitude no diagndstico. No entanto, afirmamos que se encontra armazenada na rede interna do Iphan-
ES a documentacdo com audios das reunides, memérias detalhadas e outras informacdes pertinentes
referentes ao referido processo.

ApOs isso, desenvolveu-se uma reunido de devolutivas com a base social para que pudesse validar,
complementar ou retificar as prerrogativas aqui sinalizadas. Tal fato ocorreu no dia 8 de outubro de 2021,
em formato virtual. Nesse encontro apresentou-se os materiais que tinham sido produzidos, quer sejam
as memorias e anexos que compunham o parecer, bem como este préprio documento (Para uma analise
detalhada, cf. Anexo V). Sinalizou-se os seus principais topicos e assuntos que lhe eram abordados e
discutiu-se os empecilhos atravessados para a composicdao do mesmo, entre os quais 0 escasso prazo para
a implementacdo e concomitancia com as demais demandas atribuidas no interior da Superintendéncia.

Diante desse contexto e das limitagbes contextuais de elaboragdao desse parecer, segmentamos esse
documento em 3 se¢les: a primeira preocupa-se da inser¢ao dos grupos de Jongo e Caxambu do ES na
salvaguarda do bem cultural; o histérico de acGes desenvolvidas e as transformacdes perceptiveis apds o
registro, para além de uma breve introdugdo e conclusao.

2 - Alinsergdo de grupos de Jongo e Caxambu do ES na salvaguarda do bem

No que diz respeito a diversidade territorial da ocorréncia do bem cultural, cabe iniciarmos esta discussao
a partir da descricdo sobre a forma como se deu a inser¢do dos grupos do estado no processo de
salvaguarda do Jongo. Ao recuarmos ao periodo do registro, no caso do Jongo do Sudeste, é essencial
relembrarmos que na pesquisa empreendida pelo Centro Nacional de Folclore e Cultura Popular (CNFCP),
gue teve como resultado o pedido de registro do bem, havia a compreensao de que esta se baseava em
uma amostragem de grupos do universo total do Jongo e Caxambu. Portanto, tal pesquisa deveria ser
ampliada ao longo da etapa de desenvolvimento das ac¢Ges de salvaguarda, inclusive a partir de
identificacdes empreendidas, em especial aquelas da parte dos detentores, uma vez que conseguem
identificar seus pares melhor do que nenhum outro agente.

Assim, uma comunidade de jongo identificada ao acaso no norte do Espirito Santo foi incluida na relagao
das comunidades jongueiras inventariadas, sendo o processo de identificagdo das comunidades
jongueiras do estado levado a cabo posteriormente ao registro do bem, tanto pela equipe da
Superintendéncia do Iphan no Espirito Santo, quanto pela Universidade do Espirito Santo. Essa
identificacdo se deu durante visita ao municipio de S3o Mateus relacionada ao Programa de Apoio a
Comunidades Artesanais do CNFCP. Essa viagem foi realizada pela coordenadora Leticia Vianna, do
Projeto Celebracdes e Saberes da Cultura Popular, tendo em vistas o teste da metodologia do Inventario
Nacional de Referéncias Culturais (INRC). Nela a pesquisadora conheceu a mestre Dilzete Nascimento do
grupo de S3ao Benedito, localizado na sede do municipio. Nesse momento, percebeu-se indicios que a
territorialidade do bem se estendia também ao Espirito Santo, o que acarretou na inclusdo do estado
como um sitio de ocorréncia.
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Através do histérico das acdes de identificagdo, ndo apenas do Inventdrio de Referéncias Culturais
empreendido via contratagao da empresa Temporis Consultoria entre os anos de 2014 a 2015, bem como
através de conversas com nossos parceiros, identificamos que o processo de salvaguarda no estado
comeca a ter alcance no envolvimento e mobilizacdo dos detentores do estado ha cerca de 10 anos
apenas. De acordo com o Relatdrio final de Identificacdo das Referéncias Culturais associadas ao Jongo no
Sudeste realizado no Espirito Santo foram identificadas a expressao cultural em 12 municipios do estado,
como se vé no quadro abaixo:

Quadro A - Grupos detentores de Jongo/Caxambu identificados no
INRC do Jongo no Espirito Santo (2014)

Municipios Grupos
Alegre Caxambu do Horizonte
Anchieta Tambores de Sdo Mateus

Banda de Jongo de S3o Benedito Sol e Lua
Caxambu da Velha Rita

Cachoeiro de Itapemirim

Caxambu Santa Cruz

Caxambu Alegria de Viver

Castelo* Caxambu de Castelo ou da Fazenda Santa Helena

Conceicdo da Barra** Jongo de Sant/Ana

Jongo de Santa Barbara

Jongo de S3o Benedito e Sdo Sebastido

Jongo de S3o Benedito das Piabas

Jongo de Cosme e Damiao

Divino S3o Lourengo Caxambu de Corrego Amarelos e Patrimonio da Penha

Itapemirim Jongo-Mirim Crispiniano Balbino Nazareth

Jongo do Mestre Wilson Bento

Jerdnimo Monteiro Caxambu da Andorinha
Mimoso do Sul Caxambu de Santo Anténio do Muqui
Presidente Kennedy Jongo de Boa Esperancga e Cacimbinha***
S3o0 Mateus Jongo de Santo Antonio

Jongo de S3o Benedito

* Atualmente, o grupo tornou-se inativo quanto as suas atividades.

** A época, 0 Jongo de S3o Bartolomeu foi excluido por n3o se encontrar em atividade.

*** O nome do grupo foi alterado para “Mae Africa, Patria Amada, Brasil”.

(Fonte adaptada de: IPHAN. Identificagdo dos Bens Culturais - Inventario Nacional das Referéncias Culturais (INRC) do Jongo no Espirito Santo. Vitdria: Outubro
de 2014, p.4-5).

Essa pesquisa muito se nutriu dos resultados obtidos pelo projeto intitulado “Territérios e
Territorialidades rurais e urbanas: processos organizativos, memaria e patrimonio cultural afro-brasileiro
nas comunidades de jongo e Caxambu no Espirito Santo”, empreendido pela UFES — Universidade Federal
do Espirito Santo em parceria com o IPHAN-ES, iniciado no ano de 2012. Durante o periodo em que foi
executada a identificacdo das comunidades sinalizou que o Caxambu da Pedra Branca havia sido
desativado e a comunidade de Guaxe (localizada no municipio de Linhares) foi intitulada de detentora do
Congo.

Pode-se perceber que o registro e a posterior identificacdo das comunidades detentoras no estado
provocou uma reorganiza¢dao da forma como o bem é vivido localmente. Em muitos dos casos, o Jongo se
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tratava de pratica difusa na comunidade, ndao obedecendo a uma organiza¢do de grupo, mas
permanecendo ativo e de forma intimamente conectada com a devogao aos santos catélicos. Em outros
casos o Jongo estava em estado de memdria, mas ndo era mais praticado na comunidade. Ou ainda, era
organizado em grupos que contavam com a participacdo de pessoas de comunidades préximas e que
sofreram cisOes tendo em vista a criacdo de novos grupos dentro de tais comunidades.

O momento de identificacdo dos grupos coincide também com um processo de reconhecimento de
territérios quilombolas no norte do estado. Tal fato coloca em marcha um processo de eleicdo de
manifestacdes culturais de heranca afro-brasileira nas comunidades que auxiliem as mesmas a se
conectarem com a sua identidade negra e quilombola. Assim, muitos grupos passam a ser estruturados,
de uma forma jd conhecida e vivenciada pelos detentores com relacdo a outras manifestagdes, pois
muitos possuem atuacdo em mais de uma manifestacdo, sendo integrantes de outros grupos de
manifestacdes culturais tais como folias de reis, reis de bois e ticumbis.

Quanto as demandas levantadas no inicio do processo de salvaguarda e objetivos do Plano de
Salvaguarda, é importante, antes de tudo, atentar para a diferenca entre os pontos de partida no que
concerne a situacao dos grupos de Rio de Janeiro e Sdo Paulo quando do inicio da salvaguarda e dos
grupos do Espirito Santo. A representacdo dos detentores capixabas nos primeiros esforcos para desenho
de um Plano de Salvaguarda ainda em 2006, bem como durante as a¢des do Pontao de Cultura do
Jongo/Caxambu a partir de 2008, foi residual. Tal situagdo assimétrica de representatividade espelha a
forma como o Jongo e o Caxambu era vivenciado pelas comunidades detentoras até entdo: de forma
bastante articulada por algumas comunidades de Rio de Janeiro e S3o Paulo, que haviam se organizado
na Rede de Meméria do Jongo, por exemplo, e de forma pulverizada pelas comunidades detentoras do
Espirito Santo.

Assim, mesmo que contando com a participacao de mediadores importantes para deflagrar o processo de
articulacdo dos grupos entre si, os grupos de Rio de Janeiro e Sdo Paulo alcangcam o inicio do processo de
salvaguarda no ano de 2006 de forma bastante diferente do que os grupos do Espirito Santo, que iniciam
sua articulagdo de forma mais intensa a partir de 2012. Podemos arriscar dizer que se para aquelas
comunidades o bem cultural j3 comecava cumprir um papel politico importante, antes mesmo do
registro, para estas, este tipo de fungao ainda comeca a se definir para os detentores capixabas.

2.1 - A visao sobre a cultura negra no estado

Quando discutimos o contexto especifico do Espirito Santo no que tange as referéncias culturais afro-
brasileiras, hd uma questdo que diz respeito a situacdo da visibilidade (ou invisibilidade) das culturas
negras enquanto um patrimonio local no Espirito Santo. De maneira geral, os detentores muitas vezes
expressam a opiniao de que a contribuicdo cultural de colonos europeus no estado é muito mais exaltada
do que a dos negros. Isto também aparece como tratamento desigual aos detentores por identificarem
gue muitas vezes 0s recursos pagos aos grupos que disseminam suas referéncias culturais europeias sao
muito mais volumosos do que o que se destina aos grupos de jongo ou caxambu.

Neste momento de avaliagao que a Revalidacdo do Titulo propicia, cabe refletirmos, antes de tudo, acerca
da propagacdo e do espaco para tanto que uma referéncia cultural que tem como ancora a ancestralidade
negra possui em determinado territério. Dentro das manifestacdes culturais relacionadas a
ancestralidade negra, com relagdo ainda a sua visibilidade, podemos dizer que o Jongo e o Caxambu nao
estavam no foco do fomento a cultura popular no estado anteriormente ao reconhecimento federal do
bem. Como relatado pela mestre do Jongo de Sdo Benedito de Sdo Mateus (bairro de Sernamby), Dilzete
Nascimento, por muitos anos ndo houve apoio estatal aos grupos de Jongo, apenas ao Congo era
destinado apoio. Em sua opinido, muitos coletivos de jongo haviam se transmutado em bandas de congo
pelas oportunidades de financiamento mais abundantes para os ultimos.

Também ouvimos depoimentos de caxambuzeiros que relataram pressao sofrida pelos grupos por parte
de agentes mediadores em enquadrar os batuques nessa classificagdo (Congo). Curiosamente, podemos
observar também um certo discurso de autenticidade do Congo no estado, como que o elegendo
enguanto manifestacdo cultural legitima do Espirito Santo. Esse traco constitui uma continuidade da forca
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do movimento folclérico do estado, cuja mobilizagdo se incrementou, principalmente, em meados da
década de 1940, devido a agao da Comissao Espirito Santense de Folclore. Outro indicio disso é o fato de
gue o Congo é primeiro bem registrado estadualmente até os dias de hoje.

Quando o Iphan realizou uma contratacdao de empresa visando o levantamento preliminar do Congo no
estado, mesma época em que foi realizado o INRC do Jongo no Espirito Santo (2014/2015), surgiu a
duvida se alguns grupos elencados eram detentores do Congo, ou do Jongo. O mesmo pode ser verificado
guando da realizacdo do Inventario do Jongo no Espirito Santo, quando a equipe de pesquisa nos enviou
uma ficha de localidade do inventario, de uma localidade onde os detentores se designam como Congo,
do inicio ao fim da ficha. Quando perguntamos o porqué daquela localidade estar inserida no inventario
do Jongo, a equipe simplesmente suprimiu a ficha. No entanto, hd uma discussao entre os jongueiros
sobre a estrutura da forma de expressdo ser mais proxima, do seu ponto de vista, do Jongo do que do
Congo praticado por tantas outras bandas.

A musicalidade de ambas manifestacdes culturais sdo bastante semelhantes: tambores, e casacas, espécie
de reco-reco muito populares no estado. O Jongo e Caxambu no Espirito Santo possui uma sonoridade
peculiar quando comparado aos grupos de Rio de Janeiro, S3o Paulo e Minas Gerais. No Congo, por sua
vez, os registros miticos ddo conta de uma reveréncia ao mastro de S3o Benedito se deve pela protecao
que forneceu aos escravizados durante o naufrago de um navio tumbeiro na costa atlantica do Espirito
Santo (na regido de Nova Almeida, Serra, municipio da regido metropolitana de Vitdria). Ao se apegarem
ao mastro da embarcacdo, solto inesperadamente por graca do referido santo, os tripulantes mantiveram
sua sobrevivéncia. Em virtude disso, os devotos |he rendem agradecimentos e festejos. Diante das
fronteiras borradas entre as expressdes culturais, toma-se como primeiro critério a autodeclaracdo dos
grupos, mas também o envolvimento de pessoas que possuem pertencimento com as antigas familias
jongueiras da comunidade onde se localiza.

2. 2 - Particularidades dos Jongos e Caxambus do Espirito Santo

No Espirito Santo, o Jongo, também chamado de Caxambu, é levado por comunidades localizadas nas
extremidades do estado: no norte, em dois municipios, e no sul de forma mais pulverizada em 9
municipios. O norte, conta com a maior concentracao de grupos por municipio, sendo 8 grupos em um e
3 no outro. No sul, a maior concentracdo de grupos em um dos municipios é de 3 grupos. Para uma
analise mais detida, confira o quadro abaixo:

Quadro B - Distribuigao dos grupos de Jongo e Caxambu
no estado do Espirito Santo (2021)

Municipio Grupo
Alegre Caxambu do Horizonte
Alfredo Chaves Banda de Jongo de Sdo Benedito
Anchieta Jongo de S3o Benedito Sol e Lua

Tambores de Sdo Mateus

Cachoeiro de Caxambu Alegria de Viver
Itapemirim

Caxambu de Santa Cruz

Caxambu de Velha Rita

Conceicdo da Barra Jongo de Nossa Senhora Aparecida

Jongo de Sant'Anna

Jongo de Santa Barbara (Linharinho)

Jongo de Sdo Bartolomeu (Quilombo Novo)

Jongo de Sdo Benedito das Piabas

Jongo de Sao Benedito e S3o Sebastido (Itatnas)

https://sei.iphan.gov.br/sei/modulos/pesquisa/md_pesq_documento_consulta_externa.php?9LibXMgGnN7gSpLFOOgUQFziRouBJ5VnVL5b7-Ur...

6/17



28/07/2025, 14:07 SEI/IPHAN - 3026154 - Parecer Técnico

Jongo de Sdo Cosme e Damido (Porto Grande)

Itapemirim Jongo Mestre Bento

Jer6bnimo Monteiro Caxambu de Andorinhas

Caxambu da Associacdo de Folclore de Santo Anténio de

Mimoso do Sul Muqui

Muqui Caxambu da Familia Rosa

Jongo M3e Africa Patria Amada Brasil (Comunidade de Boa

Presidente Kennedy Esperanca e Cacimbinha)

S30 Mateus Jongo de Santo Antonio (Sdo Cristévao)

Jongo de Sao Benedito (Campo Grande)

Jongo de Sdo Benedito (Sao Mateus - Sede)

Cada um dos grupos possui suas peculiaridades e tracos que sdo proprios, quer seja em termos de rituais
que lhe sdo proprios e determinados contextos socio-territoriais. Ao realizarmos um balan¢o dos
formuldrios e das entrevistas quanto aos aspectos relevantes da expressdo cultural, quais sejam, a)
aspectos musicais, coreograficos, poéticos, ludicos e religiosos associados ao Jongo; b) Sua presenca e
ocorréncia em quintais das periferias urbanas e em algumas comunidades rurais do sudeste brasileiro; c)
Sua relacdo com o calendario de festividades de santos catélicos e divindades afro-brasileiras; d) Sua
diversidade interna no que diz respeito aos modos de cantar, dangas, conjuntos instrumentais, repertério
poético, composicdo dos grupos; e) Sua associacdo com praticas socioculturais e aspectos religiosos de
origem africanas transplantadas para e recriadas no Brasil, os detentores assinalaram que, em geral, esses
aspectos permanecem enquanto centrais nas rodas de jongo.

Em uma abordagem sobre as dificuldades enfrentadas pelos jongueiros do estado para a producdo e
reproducdo do bem cultural, a grande maioria dos formularios e também por meio das conversas
telefonicas, apontaram-se as dificuldades financeiras, seguidos de discriminacgao religiosa, étnico-cultural,
auséncia no apoio do transporte/locomocgdo dos grupos, falta de incentivos ou devolutivas das pesquisas
cientificas, dificuldades no uso e apropriacao das ferramentas virtuais, auséncia de patrocinio a projetos e
dificuldades de apoio a projetos escolares. Cabe ressaltar que, quando foram perguntados acerca do
impacto que o reconhecimento gerou nas oportunidades de empregos aos jongueiros foi unanime a
resposta de que ndo obteve éxito nesse aspecto. Apesar disso, sinalizam que obtiveram com a
salvaguarda o fato de terem tido uma troca de informacdes, interacGes entre os diversos jongueiros e
caxambuzeiros no estado, promovidos especialmente pelos encontros e reunides articuladas.

Até os dias atuais temos observado uma demanda pela absorcao de novos grupos no Coletivo Jongueiro
do estado, grupos recém criados, e por vezes, polémicos. Antes da pandemia do coronavirus, que
impds restricdes a aglomeragdes de quaisquer proporgdes, estavamos iniciando a discussdo acerca de
como o coletivo ja conformado pode lidar com as demandas de novos grupos em participar do mesmo,
uma vez que avaliamos que ndo é o Iphan, mas sim os jongueiros e caxambuzeiros que tem a prerrogativa
de avaliar tais legitimagdes. Houve uma sugestado feita pela lideranga Alessandra Ribeiro, do grupo Jongo
do Dito Ribeiro de Campinas/SP, a impor uma regra de participacdo por dois anos de representantes
destes grupos nas reunides e atividades do coletivo de forma autébnoma, para verificacdo sobre as reais
aspiracdes destes. Entre os grupos aos quais ja se iniciaram conversas com a Superintendéncia no sentido
de insercdo no coletivo de salvaguarda, constam: Caxambu de Pedra Branca (Vargem Alta, reativado em
2017), Comunidade de Degredo (em Linhares) Jongo Maria Preta e Zé Porto (em Marataizes) e Jongo de
Santa Isabel (Conceicdo da Barra) . No entanto, os membros atuais do coletivo de salvaguarda tém visto
com preocupacao a insercdo indiscriminada de grupos. Segundo os detentores, é preciso “raizes” ou
“origens” para integrar ao jongo e muitos percebem com preocupagao esse processo.

https://sei.iphan.gov.br/sei/modulos/pesquisa/md_pesq_documento_consulta_externa.php?9LibXMgGnN7gSpLFOOgUQFziRouBJ5VnVL5b7-Ur...
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2.3 - Religiosidade/Espiritualidade

Podemos observar dentre os grupos forte devocgdo a santos catdlicos, especialmente Sdo Benedito, santo
dos pretos, tais como Sdo Sebastido, Nossa Senhora do Rosdrio, Santa Barbara, Sdo Bartolomeu, Nossa
Senhora Aparecida, S3o Cosme e Damido, Santo Antonio. Suas datas festivas sdo basicamente
relacionadas aos dias dos seus santos padroeiros, bem como ao 13 de maio, dia da abolicdo da
escravatura.

O posicionamento mais costumeiro nos grupos de Jongo e Caxambu do estado é de separacdo das
praticas espirituais ou religiosas da pratica do bem cultural. No entanto, muitos dos grupos e mestres
possuem relagdo com outras praticas religiosas além da catdlica, por vezes relacionada a religiosidades
afro-brasileiras tais como a umbanda ou a Cabula. Os espacos destinados as praticas religiosas sdo, na
maioria dos casos, separados dos espacos destinados a pratica do Jongo ou Caxambu, bem como os
instrumentos utilizados para cada tipo de pratica.

Podemos inferir que a frequente discriminacdo sofrida por praticantes deste tipo de espiritualidade possa
ser um dos fatores que influenciem os grupos nesta separacdo. No tempo dos antigos, como dizem, havia
muita magia envolvida nas rodas de Jongo, mas alegam que atualmente as rodas sdo apenas para
diversdo. De qualquer forma, costumam ser frequentes as reclamagdes durante as ReuniGes de
Articulagao estadual de que certos pontos de forte carga espiritual seriam entoados durante as rodas que
ocorrem por tais ocasides, o que avaliam como um perigo, pois muitos participantes podem ndo ter esse
conhecimento e sofrerem consequéncias nefastas por isso.

2.4 - A ocupacao em locais de prestigio cultural: sobre a espetacularizagdo

O inventdrio produzido pela equipe contratada representa testemunho da situacdo de cada grupo
identificado e entrevistado no momento da feitura da pesquisa. Um importante trabalho de
documentagdo que esta disponibilizado para consulta no Iphan.

Um subproduto do inventdrio foi um filme curta metragem de 16 minutos, chamado “Jongo no Espirito
Santo”. Este filme apresenta uma boa qualidade técnica e assim foi copiado e distribuido para os grupos e
para a sociedade em geral como uma forma de divulgacdo dos detentores e do bem cultural especificos
do estado.

Desta acdao desdobrou o lancamento do DVD no Cine Metrdpolis da Universidade Federal do Espirito
Santo. Aproveitamos o acontecimento de uma das Reunides de Articulacdo estadual, que chamamos de
Reunido para a Elaboracdo da Salvaguarda em algumas edi¢bes, e realizamos em parceria com a
secretaria de cultura da universidade, a exibicdo do filme para os jongueiros e caxambuzeiros que
participaram da reunido (02 por grupo) de forma aberta ao publico. Foi uma experiéncia muito
emocionante para os detentores verem alguns a si mesmos, outros a pessoas de suas comunidades, na
grande tela do cinema, numa sala prépria para tanto. Apds a exibicdo, eles fizeram uma roda de Jongo e
Caxambu proximo ao cinema, no campus da Universidade.

Consideramos salutar aos detentores que ocupem locais de prestigio social, vivenciem os equipamentos
culturais enquanto usuadrios. Assim, durante as reunides de articulacdo que passaram a ser realizadas com
frequéncia em Vitdria, buscamos incluir uma saida para fruicdo dos equipamentos culturais disponiveis na
regiao metropolitana.

Como espectadores, os participantes das reunides de articulagdo assistiram a uma sessdo de curtas
metragens no Sesc Gldria e a uma peca no Teatro Carlos Gomes. Como protagonistas, podemos arrolar o
langamento do DVD no Cine Metrdpolis mencionado acima, bem como uma apresentagao que fizeram no
Sesc Gldria no dia do Patrimonio (agosto de 2017). Esta ultima acdo foi apenas intermediada pelo Iphan
no sentido de transmitir a eles a proposta do Sesc, que vinha no formato de uma contratacao, e de passar
os contatos do centro cultural para que eles definissem a sua participacdo ou ndo e em quais termos.

https://sei.iphan.gov.br/sei/modulos/pesquisa/md_pesq_documento_consulta_externa.php?9LibXMgGnN7gSpLFOOgUQFziRouBJ5VnVL5b7-Ur...
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A experiéncia do SESC ainda merece uma reflexao mais detida, pois evidenciou muitas questdes a partir
das dificuldades enfrentadas pelos grupos na ocupacdo do espaco oferecido pela instituicdo, pois esta
oferta vinha com uma série de restricdes quanto ao formato da possibilidade de uma contratacdo. Isso
colocou um problema de gestdo dos recursos aos grupos em varios niveis e resultou na solucdo da
contratacdo de apenas uma pessoa juridica, a Associacdo de Folclore de Conceicdo da Barra, que
posteriormente fez os depdsitos do caché para os grupos participantes.

De qualquer maneira, naquele inicio de noite chuvosa do dia 16 de agosto de 2017, em celebragdo ao dia
do patrimonio, subiram ao palco jongueiros e caxambuzeiros do Norte e do Sul do estado. Este estava sub
representado, contando com participantes de 2 ou 3 grupos, jda o norte contou com o apoio da
administragao publica municipal de um dos 2 municipios onde se concentram os grupos, Concei¢ao da
Barra, que sempre apoiou as agdes do Iphan com os grupos do municipio. Assim, apesar do pequeno
atraso que tiveram para chegar no Sesc, chegaram todos juntos e fizeram uma apresentagao de peso,
além de terem realizado ao menos um ensaio geral localmente.

Assim observamos repetir-se o usual problema sempre comentado nas reunides de articulagdo acerca da
dificuldade de transporte para os grupos. A baixa participacdo dos grupos do Sul teve a ver com a falta de
transporte dos representantes dos grupos para o evento.

A forma de ocupar o palco, a preparagao para a apresentagao, discutida brevemente pelo Whatsapp com
os representantes dos grupos, deixou claro que este ainda ndo é um lugar costumeiro de ser ocupado
pelos grupos de Jongo e Caxambu no estado e que ainda ndo se apropriaram da estética de uma
apresentacao espetacularizada. Tal como a maioria dos grupos que conhecemos de Rio de Janeiro e Sao
Paulo, costumam se apresentar em rodas que acontecem em espacos publicos, no chdo e ndo no palco,
geralmente sem iluminagdo ou sonorizacdo, a ndo ser com um eventual microfone e amplificacdo. Como
os formuldrios e as ligacdes telefénicas apontaram, ainda possuem baixo retorno financeiro em suas
apresentacgoes.

Outra caracteristica ressaltada por alguns dos detentores com quem conversamos quanto as
apresentagdes é a improvisagcdao dos pontos puxados nos eventos em que participam. Muitos grupos
declararam participar na maioria das vezes em eventos de Igrejas, ou mesmo em festas de outros grupos
por ocasidao do dia de seus santos padroeiros, pois buscam se apoiar e prestigiar mutuamente. Tais
apresentacdes geralmente ndo possuem carater remunerado, sendo oferecido aos grupos um lanche aos
seus integrantes e por vezes o transporte.

Embora o esvaziamento do significado do bem cultural possa ser um risco de sua transformacdo em
espetdculo, também alertamos para os beneficios que a ocupacdo de espacos culturalmente valorizados
podem trazer, mesmo que estes espa¢os nao estejam adaptados as formas de expressao que lhes sao
mais costumeiras e confortaveis.

Alguns grupos declararam ter percebido ao longo do periodo transcorrido do registro até o momento
maior visibilidade pela sociedade em geral, minimamente um maior esclarecimento desta quanto a
pratica do Jongo/Caxambu, o que auxiliou em alguns casos as pessoas a ndo terem medo de assistir as
rodas, comparecendo em mais apresentagées e festas dos grupos. Tal visibilidade, no entanto, ndo criou
mais oportunidades de geracdo de renda aos grupos, segundo a maioria dos detentores contatados.

No que concerne as oportunidades de financiamento ou captacdo de recursos via editais, observamos
que houve aumento de oportunidades as comunidades jongueiras, no que concerne a ado¢ao de uma
linha especifica de edital da Secretaria de Cultura do Estado a comunidades de detentores de bens
reconhecidos no nivel estadual e/ou federal.

Também podemos mencionar o lancamento de um edital especifico para as comunidades detentoras do
Jongo e Caxambu pelo Iphan ES, financiado através da captacdo de emenda parlamentar. A acdo tinha
como objetivo ndo apenas disponibilizar recursos para acdes conduzidas diretamente pelos grupos, mas
também que liderangas pudessem ter uma oportunidade de familiarizagdao com a linguagem dos editais,
treinando a compreensdo da linguagem, a escrita de projetos, bem como a execucdo e prestacdo de
contas dos recursos obtidos.

No entanto, pudemos observar que muitos grupos se mantiveram em sua zona de conforto quanto a
atuacdo de facilitadores que usualmente ajudam o grupo escrevendo os projetos e lidando com as
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questdes burocraticas relativas aos mesmos. Apesar de duas oficinas oferecidas localmente no Norte e no
Sul, e dos apelos da equipe técnica em esclarecer a importancia do envolvimento de mais integrantes dos
grupos nas tarefas de ler e compreender o edital, em pensar sobre como objetivar um projeto no papel,
reunir a documentacao solicitada, executar o projeto e reunir as informacgdes solicitadas para composicao
de um relatdrio final, percebemos que este ainda é um desafio a ser enfrentado pelos grupos.

2. 5 - Transmissao intergeracional: o envolvimento dos Jovens na Salvaguarda

Como uma proposta pela equipe do Iphan ES, apresentou-se durante a realizacdo de uma Reunido de
Articulagdo estadual a possibilidade da criagdo de um Grupo de Trabalho voltado para a inclusao dos
jovens no processo de salvaguarda, criando um envolvimento destes com as questdes de seus grupos, de
forma que auxiliassem em algumas questdes relativas especialmente ao uso de tecnologias de forma
favoravel a comunicacdo dos grupos entre si, destes com a sociedade em geral e também com as
instituicOes parceiras. Outra questdo central na proposta era que neste GT também fossem estudados
tutoriais acerca de captacdo de recursos, expandindo a nocao de captacdao de recursos via editais e
buscando compreender possibilidades do uso de campanhas de crowdfunding. Afinal, a maneira mais
eficaz com que muitos dos grupos conseguem levantar recursos é através de acdes que angariam fundos
junto a sua propria comunidade. Estendendo a compreensao de que os jongueiros se localizam na regidao
Sudeste do pais, e que, portanto, podem conformar uma grande rede identitaria, as “vaquinhas”
ganhariam outras propor¢ées, mas o desafio ainda era de dar consisténcia ao coletivo dos grupos dentro
do estado.

A ideia surgiu a partir da constatacdo de que havia este desejo por parte de alguns grupos que contavam
com a participacdo de pessoas mais jovens, mas que a criacdo de grupos a distancia através das redes
sociais ndo manteve a coesdo necessaria para o efetivo andamento de projetos de articulacdao entre os
grupos. A proposta de funcionamento deste Grupo de Trabalho era centrada na comunicacdo através de
diferentes meios digitais entre seus membros, assim como em reunides presenciais para a troca entre os
participantes, o que observamos é alimentar o vinculo entre as pessoas e 0s grupos por consequéncia.
Seria necessario o desenvolvimento de pesquisas na internet a respeito dos temas no interim de tais
reunides presenciais, para que pudéssemos avangar nos temas propostos para estudo e trabalho.

Conseguimos a adesdo dos grupos quanto a proposta, no entanto, alguns dos grupos ndo puderam contar
com jovens interessados e participaram de algumas das atividades através de seus/suas mestres, o que
ndo deixou de ser interessante pela troca intergeracional envolvida na presenca dos mais velhos.

O maior problema da fruicdo do grupo foi, de fato, a dificuldade dos participantes em se envolver com
assuntos do GT enquanto estavam em suas localidades, sempre buscando meios de vida através dos
estudos e trabalho, fazendo parte da estrutura familiar de sustentacdo financeira. Como ndo h3d
remuneracdo envolvida na participacao, é dificil que um dos participantes consiga o tempo e energia para
desenvolver o trabalho de pesquisa sobre as ferramentas que se buscava compreender com o grupo.
Além disso, apesar de jovens, nem sempre seu interesse é pelo uso das tecnologias para compreensao
das mesmas, mas o seu uso para estar mais préximo uns dos outros. Nesse sentido, um desdobramento
interessante da criacdo deste grupo é que inaugurou um grupo de Whatsapp que se tornou o canal de
comunicagdo mais eficaz com os grupos a respeito de consultas que faziamos aos mesmos, ou mesmo
para quaisquer comunicagdes necessarias.

Durante o Il Encontro de Jongos e Caxambus pudemos acompanhar um conflito intergeracional entre
uma das mestres e sua neta, participante do GT e que através das acbes, enquanto representante do
grupo foi se tornando também uma lideranga do grupo. A mestre demonstrou desagrado pela postura de
lideranca da neta, confrontando o grupo a segui-la e ndo mais a ela. Por sua vez, a neta ficou surpresa
com a atitude da avd que a seu ver deveria valorizar o seu desejo em atuar no grupo em prol de seu
fortalecimento.

Em outros casos, a participagao no GT fez com que o representante do grupo ganhasse uma projegao, ou
mesmo acreditasse que estava ganhando uma proje¢dao que nao lhe seria devida na visdo do mestre. Isso
chegou a nés através de contato telefénico. Essas situacdes nos alertam para a necessidade de estarmos
atentos para a manuten¢dao da comunicagao com os mestres dos grupos em paralelo ao GT, mas mesmo
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com a ocorréncia destes casos, acreditamos que a iniciativa trouxe maior envolvimento dos jovens que
em muitos casos podem se tornar novas liderangas, o que se faz necessario nos grupos que na maioria
das vezes contam com poucas liderancas que acumulam responsabilidades e tarefas, o que os/as
sobrecarrega, além de colocar em risco o andamento do grupo caso algo ocorra com estas pessoas.

A ideia de realizar o lll Encontro de Jongos e Caxambus no estado partiu da equipe do Iphan, devido as
constantes demandas dos grupos em aumentar a quantidade de integrantes a participar das acdes tais
como as reunides, bem como a longa distancia no tempo desde o Il encontro realizado em 2012.
Vivenciar os encontros é uma experiéncia impar para os integrantes dos grupos, pois ajuda a verem de
forma concreta a quantidade de pares com que contam no estado.

Como nao é incomum ocorrer, o esperado era que conseguissemos contratar uma empresa produtora de
eventos que desse conta de todos os aspectos necessarios a organizacdo logistica do encontro, além de
contar com a parceria das instituicdes federais localizadas no municipio e da prépria administracao
municipal. No entanto, a contratacdo de uma produtora inviabilizaria a acdo devido ao alto custo que
representa. Assim, nos langamos ao desafio de garantir algumas contratagdes essenciais para a realizagao
do encontro, como transporte e alimentagao, e propusemos a criacdo de uma comissao organizadora do
encontro que contou com a participagao de detentores que se voluntariaram a tanto, bem como os
parceiros institucionais.

Através da comissdo organizadora seriam decididos aspectos centrais do encontro, tais como a sua
programacao, quais as discussoes e atividades que ocorreriam e em que ordem. No entanto, observamos
qgue o protagonismo nao foi assumido da forma como desejadvamos, tendo instituicdes como o Iphan e a
Secult feito sugestdes que ndo sofreram criticas e nem acréscimos, ainda que tenhamos alertado a
comissao de que a programacao assumiria contornos institucionais caso a participacao dos detentores
nao ocorresse.

Para que Encontro ocorresse, o necessario comprometimento das instituicdes parceiras revelou-se
parcial, ora por falta de meios, ora por decisdes pautadas claramente em discriminagao racial, ainda que
de forma nado declarada. Por fim, a equipe do Iphan teve de arcar com muito mais responsabilidades e
funcGes do que o previsto, tendo sido bastante pesado de lidar com os problemas decorrentes das
dimensGes de um evento como este, além das muitas reclama¢bes de participantes detentores
insatisfeitos.

Compreendemos que apesar de todo didlogo ter sido transparente, de todas as condi¢des para o evento
ocorrer terem sido colocadas claramente para todas as liderancas envolvidas nas comunicagdes, a grande
maioria dos detentores entenderam este como um evento do Iphan, e ndo do coletivo instaurado para
tanto. Portanto, todas as falhas decorrentes de omissdes das instituicdes parceiras foram atribuidas ao
Instituto as pessoas da equipe a frente do processo.

Apesar de todas as dificuldades envolvidas, no entanto, a avaliacdo geral do evento foi positiva. A
apresentacdo em pracga publica de todos os grupos na noite do sabado é digna de nota, tendo a ordem de
apresentacdes sido definida via sorteio. Todos os grupos guardaram qual seria a sua vez para
apresentacao e se posicionaram proximo ao local da apresentagdo quando o grupo anterior estava
finalizando, demonstrando uma boa capacidade de organiza¢do e respeito mutuo, pois esperaram todos
0S grupos se apresentarem para retornarem ao local do evento.

Apds o Encontro, em reunido de articulagdo estadual, quando foi tratada da avaliagao da ac¢do, equipe do
Iphan ES também se posicionou deixando claro que nossas limitagdes foram em muito ultrapassadas por
ocasido do Encontro e que ndo pretendemos nos responsabilizar mais por este tipo de organizacdo, que
deve, do nosso ponto de vista, ser levada a cabo pelos préprios detentores. O GT, por exemplo, pode ser
entendido como uma instancia privilegiada para o desenvolvimento de um projeto deste tipo pelos
detentores. Avaliamos que o coletivo necessita de maior maturidade para buscar e gerenciar projetos
coletivos destas proporgdes, ainda que auxiliados pelas instituicdes parceiras.

3 - Histdrico das A¢oes de Salvaguarda Implementadas no Estado
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Todas as a¢les de salvaguarda implementadas pelo Iphan no estado buscaram a parceria com os
municipios, tanto onde se localizam os grupos detentores, quanto nos municipios que recebem as acdes
em que o coletivo se relne. As reunies ocorridas em Vitdria, por exemplo, muitas vezes contaram com a
cessdao de espago para seu desenvolvimento, bem como de equipamentos, nos casos das reunides do
Grupo de Trabalho e Comunicacdo e Captacdo de Recursos e também a exibicdo do filme Jongo no
Espirito Santo, ocorrida no langamento do mesmo no espaco do Cine Metropolis, da Ufes, ou a destinagdo
de ingressos para que os participantes das reunides pudessem assistir a teatros e cinemas de espacos
culturais de prestigio. Podemos dizer que exercitamos muito o eixo da articulacdo institucional da
salvaguarda, embora quando a parceira requerida apresentou altos niveis de complexidade, a tendéncia
tenha sido de uma certa omissdo em alguns aspectos que sobrecarregam a equipe do Iphan e
comprometeram a qualidade das a¢Oes implementadas.

Entre 2009 e 2014, foram iniciadas efetivamente as a¢bes de ldentificagdes de grupos. por meio dos
primeiros levantamentos pela metodologia do Inventario Nacional de Referéncias Culturais, bem como as
conversas preliminares da equipe técnica do Iphan ES com pesquisadores da Universidade Federal do
Espirito Santo. Como foi sinalizado em reunido com os parceiros institucionais para a construcdo deste
parecer, a despeito da realizacdo do | Encontro Estadual de Jongos e Caxambus no estado ainda havia
uma pesquisa pouco volumosa nesse aspecto.

Para a realizacdo do mesmo, houve um apoio ao | Encontro estadual de Jongos e Caxambus, ocorrido no
municipio de Cachoeiro de Itapemirim, na localidade de Vargem Alegre, na comunidade onde residem os
detentores do Caxambu Alegria de Viver ano de 2009 — o Iphan Espirito Santo forneceu apoio logistico
para o evento através sonorizacao, aluguel de tendas, mesas, cadeiras, banheiros quimicos, cartazes e
folders para divulgacdo, confeccdo de placas de sinalizacdo do evento, compra de colchonetes,
posteriormente doados a prefeitura de Cachoeiro de Itapemirim, além de realizacdo de contratacdo de
documentacdo em video e fotografia.

Em 2010, foram iniciadas conversas entre o Iphan e a Ufes para a implementagdo de um Pontdo de
Cultura no Espirito Santo. Ainda que essas agdes nao tenham avangado expressivamente, houveram
acdes de identificacdo in loco dos grupos de Jongo e Caxambu do Estado em parceria com a Secult e a
Ufes no ano seguinte. Desses contatos emergiu a o Projeto de Extensdo Territérios e Territorialidades, no
gual pode ser desenvolvida uma Oficina no sul outra no norte com os grupos regionalmente e a
mobilizacdo subsequente para o Il Encontro de Jongos e Caxambus no ano de 2012, em S3o Mateus,
norte do estado no campus da Ufes no municipio. Para esse evento, houve um apoio do Iphan no tocante
a entrega de “certificados” aos grupo. Tal fato foi considerado um marco para muitos grupos. Além disso,
dele gerou-se uma Carta de Reivindica¢gdes das comunidades aos poderes publicos instituidos.

Em 2013, houve um novo recurso aprovado para o segundo projeto de extensdo universitaria na Ufes
com mais uma oficina em cada regido no ano de 2013. A equipe do projeto de extensdo, alids, contava
com a colaborac¢do dos seguintes pesquisadores: Coordenacdo, Prof. Osvaldo Martins de Oliveira (DCSO-
PGCS); Supervisdo, Prof2. Maria Aparecida Santos Barreto (Vice-Reitora em 2013); Profa. Aissa Guimaraes
e Sandro José da Silva que participou somente no ano de 2013. Entre os discentes dos cursos de pods-
graduacdo, constam: Clair Junior (entdo mestrando em Artes e a época técnico do Iphan-ES) e Patricia
Gomes Rufino (doutoranda em Educacdo). Alunos que naqueles anos foram bolsistas de graduacdo:
Andhielita Ferraz (da drea da Musica), Larissa Albuquerque (Ciéncias Sociais), Luiz Henrique Rodrigues
(Ciéncias Sociais), Rosana Henrique de Miranda (Ciéncias Sociais) e Jane Seviriano Siqueira (Ciéncias
Sociais). Esse grupo, como se pode ver no quadro abaixo sdo os principais responsdveis pela expansdo da
producao de conhecimento sobre o jongo no estado.

Quadro D - Breve levantamento da producao bibliografica sobre o Jongo no
Espirito Santo (2005-2022)

Nat
a ufezaNda Ano Titulo Autor
publicacao
Dissertacdo de || 2019 Processos educativos na Francisco de Assis
Mestrado comunidade jongueira de Xavier
Anchieta: praticas de
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enfrentamento na educagdo de
jovens e adultos.

O jongo de S3o Benedito e 0
samba no tempo antigo: uma

Jane Seviriano

Artigo d
r .glo. © 2018 analise das narrativas dos Sigueira e Osvaldo
periddico . . i . L
jongueiros da regido norte do Martins de Oliveira
Espirito Santo.
Aissa Afonso
Jongos e Caxambus: culturas L
. g . Guimaraes e Osvaldo
Livro 2017 afro-brasileiras no Espirito . .
Martins de Oliveira
Santo. .
(organizadores)
. ~ Se o mestre nao tiver firmagdo .
Dissertacdo de . . . Jane Seviriano
2017 || ele vai a nado: o jongo de Sdo L
Mestrado . Siqueira
Bartolomeu no norte capixaba.
Caxambu do Horizonte a
Dissertacdo de Andorinha: memodria e Jacyara Conceigao
2017 .
Mestrado pertencimento da cultura Rosa Mardgan
negra.
Trabalho de Relacdes e Mobilizacdes dos
Conclusdo do | 2017 || grupos de Jongos e Caxambus || Luciana Cruz Carneiro
Curso no Espirito Santo.
Capitulo de 2016 O jongo como patriménio Osvaldo Martins de
livro cultural Oliveira
O alvorogo de magangda: uma
ilise d
Dissertacdo de '?ma |s.e . © proc.esso Larissa de
Mestrado 2016 patrimonialista do jongo na Albugueraue Silva
comunidade de Sdo Mateus, querq
Anchieta (ES).
Quilombo e transmissao
Capitulo de cultural do jongo na Osvaldo Oliveira e Luiz
. 2016 . ~ o .
livro comunidade de Sao Cristévao, Rodrigues
S3do Mateus (ES).
, A transmissdo do jongo na .
Capitulo de . I Jons - Larissa de
livro 2016 comunidade negra de Sdo Albuguergue Silva
Mateus, Anchieta (ES). querq
Quilombo é casa de mae: a
Capitulo de valorizacao da heranca cultural | Clair da Cunha Moura
. 2016 . .
livro do caxambu pela familia Rosa Junior
(Muqui/ES).
. Jongos e Cultura negra no Sandro José da Silva e
Artigo de . .
. 2015 Brasil: um estudo sobre Larissa Albuquerque
Periddico L Y .
religiosidade e politica. Silva
Art{g'o 'de 2014 Apresentar e representf':lr: 0s Sandro José da Silva
Periddico Jongos e Caxambus Capixabas
Quilombolas e jongueiros:
Dissertacdo de 2014 etnografia nas comunidades de Luiz Henrique
Mestrado Porto Grande e Linharinho, Rodrigues
Conceicdo da Barra (ES).
Se ndo fosse Manelaia, Maria
. Antbnia ndo tinha saia”: .
Artigo de 2014 || Etnografia da arte de jongar na Larissa de
periddico & Jong Albuquerque Silva

comunidade de Sdo Mateus,
Anchieta (ES)
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Caxambu Alegria de Viver”:

Trabalho L. A .
. memoria e patrimdnio afro- Aissa Afonso
publicado em || 2014 o . o
brasileiro em Vargem Alegre Guimaraes
evento

(Cachoeiro de Itapemirim - ES)

Dissertac¢do de Caxambu: olhares para além Clair da Cunha Moura
2013 . , .
Mestrado do Horizonte. Junior

Olhares sobre jongos e
Tese de caxambus: processos Patricia Gomes Rufino

2013 . s
Doutorado educativos nas praticas de Andrade

religiosas afro-brasileiras.

Aissa Guimaraes e

Arti | j
rt{glo .de 2013 Salvaguarda d,oljongo/caxambu Clair da Cunha Moura
Periddico no Espirito Santo .
Junior
Identidade, memoria e
Trabalho de transmissao cultural: Larissa de
Conclusdao do || 2012 etnografia do Jongo na Albugueraue Silva
Curso Comunidade negra de Sao querq
Mateus - Anchieta/ES.
. P ) Aissa Guimardes e
Capl.tulo de 2012 Patrimonio e Salvaguarda: o Clair da Cunha Moura
livro Jongo/Caxambu no sul do ES. L.
Junior
Dissertacdo de 2011 O ciclo de festas para Sao Victor Hugo Simon
Mestrado Benedito das Piabas Machado
Trabalho Territorialidades Jongueiras no Aissa Guimaraes e
publicado em || 2011 & Clair da Cunha Moura
sul do ES .
evento Junior

*QOs trabalhos elencados foram oriundos das seguintes areas: Ciéncias Sociais, Histdria e Artes Visuais.

Em 2014, o Iphan forneceu apoio com transporte de um representante por comunidade até o 139
Encontro de Jongo em S3o José dos Campos, em Sdo Paulo. O evento permitiu a socializacdo dos mestres
e detentores com outros estados que integram o Sudeste. Trata-se de uma medida que incentiva o
reconhecimento e interacdo entre os grupos, ainda que afastados espacialmente e promove trocas
significativas entre os mesmos na configuracao de suas praticas culturais.

No ano seguinte, 2015, houve a realizacdao de duas reunides de articulagdo. A primeira delas ocorreu no
Museu Capixaba do Negro (Mucane) que nos cedeu espa¢co com um hotel préoximo ao espaco. Nessas
reunides ocorreu a apresentacdo da proposta da impressao de calendario sinalizando as datas festivas
dos grupos e apresentando fotografias dos mestres das comunidades (material audiovisual gerado através
do INRC). Ademais, em 2015 ocorreu o ultimo edital do Ministério da Educacdo para o PROEXT, inscricao
de um Programa de Extensdo universitaria pela Ufes, com a vigéncia de 2 anos.

Em 2016, o Iphan buscou cotar a realizacdo de uma reunido no norte e outra no sul, conforme preferéncia
dos detentores. No entanto, isso dificultou em muito o tramite burocratico das contratacbes para a
viabilizacdo logistica das acOes e nos fez perder o prazo da execuc¢dao do Plano de Ac¢do aprovado. A
previsdo somente veio a ocorrer em 2017. Nesse ano realizou-se 2 reunides de articulacdo em Vitéria,
contando com a participacao de representantes dos outros estados do Sudeste, além de seis participantes
externos. Em todas as reunides convidamos os municipios onde se localizam os grupos de jongo e
caxambu a enviarem representantes da pasta da cultura a participarem das reunides, a fim de ampliar os
parceiros institucionais e facilitar o didlogo entre as autoridades publicas e os detentores. Além do
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interesse politico, acreditamos que o orgamento para tal também seja um fator, pois o Iphan nao
dispunha de recursos para o transporte, hospedagem e alimentagdao dos representantes municipais nas
reunides. Entre as discussdes nesse momento, constam-se a apresentacao de projeto grafico de camisetas
e ecobags para aprovagao dos detentores. Houve, ainda, a reprodug¢ao dos DVDS e entrega de 50 por
grupo, o que evidencia as ac¢des visando a difusdo e divulgacdo do bem cultural.

Em 2018 fez-se duas reunides de articulacdo e duas reunides do GT. Reunido de Articulacdo Regional
realizada em Belo Horizonte, com a participacdo de 1 representante por grupo. Segundo os préprios
detentores, as reuniées ocorridas no Espirito Santo fortaleceram novamente a nocdo de necessidade de
articulagdo regional dos grupos, algo que se perdeu quando da separagdao das agdes de salvaguarda
estadualmente através das Superintendéncias Estaduais do Iphan. Além disso, lancou-se o edital de
premiacdao dos grupos pelo Iphan-ES através de recursos provenientes de emenda parlamentar do
Deputado Jorge Silva, visando tanto a familiarizacao dos grupos com a linguagem dos editais e projetos,
guanto a disponibilizacdo de recursos para gestao direta dos detentores com interesses concernentes a
salvaguarda do Jongo/Caxambu de forma particular por cada grupo.

Nessa conjuntura, ainda se deu inicio as articulacdes com instituicdes visando parcerias para a realizacdo
do lll Encontro estadual de Jongos e Caxambus na cidade de Alegre, sul do estado. A escolha pelo local
levou em conta a alternancia entre as duas regides de concentra¢do dos grupos, bem como a atuagdo de
instituicdes federais localmente. A possibilidade de realizacdo do encontro se deveu, assim como o edital
citado acima, a captacdo de emenda parlamentar. Durante a implementacdo da acdo, deparamo-nos, por
vezes, com a interferéncias de mediadores externos aos grupos que auxiliaram na proposicdo de projetos,
mas acabaram por se apropriar dos recursos destinados ao grupo. Tal fato nos leva a considerar que seja
cabivel acdes que visem a autonomia das comunidades para a elaboracdo, execucdo e prestacdo de
contas dos projetos.

Em 2019, por sua vez, realizou-se o lll Encontro de Jongos e Caxambus na cidade de Alegre. O evento
contou com a presenca de cerca de 500 detentores dos grupos do estado, além da participacdo de dois
representantes dos outros trés estados do sudeste, bem como dos técnicos que trabalham com o
patrimbnio imaterial nestes estados e o diretor do Departamento do Patrimoénio Imaterial que fez uma
fala acerca da referida politica publica. Foi prevista ainda 2 reunides de articulacdo e 2 reunides do GT. A
primeira reunido do GT ocorreu antes do Encontro, e nela realizamos uma oficina de captacdo de imagens
com o celular, com a equipe da Ufes. A ideia era de que a acdo pudesse resultar na captacao de material
audiovisual de qualidade e que fosse produzido pelos prdprios detentores. Isso poderia suprir a auséncia
da contratacdo de equipe destinada a documentacado da acdo devido aos recursos terem sido destinados
exclusivamente para a contratagao de transporte e compra de insumos para alimenta¢dao de todos os
grupos. Infelizmente, a acdo ndo teve o desdobramento esperado e ndao gerou uma quantidade
significativa de videos produzidos pelos participantes.

Na reunido de articulacdao de dezembro de 2019 realizou-se uma avaliacdo do evento que contou com
varios desafios e dificuldades de logistica e organizacdo. Além disso, nela se executou uma Oficina em
Educacdo Etnico-Racial durante a Reunido de Articulacdo, com a escritora e professora de Literatura afro-
brasileira da Ufes, Kiusam de Oliveira. Tratava-se de uma possibilidade de discutirmos acerca do racismo e
discriminagdo estava frequentemente vindo a tona e havia necessidade de uma qualificacao e
aprofundamento.

Nesse mesmo ano, organizou-se duas oficinas regionais, sendo uma no norte e a outra no sul. O objetivo
consistia em promover uma discussdo referente a formalizacdo dos grupos, uma demanda que estava
posta desde a carta de reivindicagbes dos grupos apresentada ao Iphan e a Secult ES em 2012. O
resultado da acdo foi muito bom na avaliacdo desta equipe técnica, uma vez que a oficineira também é
uma detentora do mesmo bem cultural de outro estado, e possui, portanto, muitas afinidades e
sensibilidade em tratar das questdes abordadas na agao.

A acdo também visou alcancar a municipalidade em ambas regides, por meio de uma reunido com os
gestores publicos locais. No sul, por se tratar de quantidade muito maior de municipios, ndo conseguimos
adesdo expressiva. Apenas 2 municipios enviaram representantes, sendo que um deles era o anfitrido
(Cachoeiro de Itapemirim) e nos cedeu o espago tanto para a conversa com os gestores, quanto para a
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conversa com os detentores. No caso do norte, por seu turno, também contamos com a participagdo de 2
municipios, no entanto, os grupos no norte se concentram nesses dois municipios.

Em 2020 foi planejada a reunido de jovens jongueiros em marco de 2020. Entretanto, tal evento teve de
ser suspenso dado o contexto sanitdrio que se instalou no mundo. Entre maio e julho de 2020, realizou-se
ligacOes as liderancas e mestres comunidades no sentido de mapear as principais mudancas provocadas
pela pandemia. Os resultados foram compartilhados em reunido virtual no dia 14 de julho, no qual se
apresentaram os dados dos impactos da primeira onda da pandemia. A quantidade de participantes foi
pouco significativa, dada a dificuldade no acesso as tecnologias virtuais. Nessa reunido ainda se
apresentou a possivel sancdo do projeto de lei de emergéncia cultural (Lei Aldir Blanc), detalhando os
seus pontos principais. Ao longo do ano, apoiou-se projetos como o Inventdrio Afetivo do Caxambu do
Horizonte que obteve recursos desta normativa.

4. Conclusao

Considerando que o Jongo no Sudeste permanece sendo uma referéncia cultural significativa no estado;

Considerando a anuéncia e adesdao dos detentores pela continuidade do titulo de patrimdnio cultural
brasileiro;

Considerando a permanéncia dos aspectos relevantes que ensejaram o registro do bem cultural;

Considerando o éxito e alcance do processo de identificacdo e salvaguarda do Jongo no estado do Espirito
Santo;

A equipe técnica posiciona-se favoravelmente a pertinéncia da revalidagao do titulo do Jongo no
Sudeste como patrimonio cultural brasileiro. Em acréscimo, informamos que as a¢des de articulagdo no
estado também serviram para dinamizar o cendrio regional, uma vez que a participacdo de
representantes dos demais estados, além de colaborar com o processo do coletivo no Espirito Santo,
voltaram a demandar a oportunidade de articulagao regional.

Recomendamos, por fim, que a Superintendéncia desenvolva uma interlocugdo necessaria com o
Instituto Nacional de Colonizacdo e Reforma Agraria (INCRA) quanto a questdo da titulacdo das terras das
comunidades remanescentes de quilombos; sinalizamos a importancia de avancgo de iniciativas no tocante
ao sistema previdenciario dos mestres; articulacdes com as secretarias municipais de cultura visando o
apoio mais frequente ao transporte dos grupos; alinhamento com a Secretaria de Estado da Cultura, a fim
de possibilitar uma maior facilitacdo do acesso dos grupos aos editais publicos; o fortalecimento de a¢des
gue visem a transmissdo intergeracional (em especial em comunidades que vivenciam um processo mais
lento de renovagdao de liderangas jovens); bem como a promog¢do de espagos que possam assegurar
didlogos de devolutivas das pesquisas cientificas desenvolvidas acerca dos detentores.

Sem mais, é esse o parecer.

— =
- Documento assinado eletronicamente por Filipe Oliveira da Silva, Técnico I, em 13/10/2021, as
el
- "
I

A Sl j 14:47, conforme horario oficial de Brasilia, com fundamento no § 32 do art. 42 do Decreto n? 10.543,
eletrénica de 13 de novembro de 2020.

-
Documento assinado eletronicamente por Rebecca Velloso de Luna Guidi, Técnico, em 13/10/2021,

&
|
;“;EE!,Z llﬁ as 15:07, conforme horario oficial de Brasilia, com fundamento no § 32 do art. 42 do Decreto n®
eletrénica 10.543, de 13 de novembro de 2020.
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Servico Publico Federal
Ministério do Turismo
Secretaria Especial da Cultura
Instituto do Patrimonio Histdrico e Artistico Nacional

Coordenagdo Técnica do IPHAN-MG

PARECER TECNICO n? 403/2021/COTEC IPHAN-MG/IPHAN-MG

ASSUNTO: Reavaliagdo do Jongo no Sudeste, no estado de Minas Gerais, com vistas a Revalidacao do Titulo de Patrimonio
Cultural Brasileiro

REFERENCIA: Proc. 01450.001872/2021-92
Belo Horizonte, 06 de outubro de 2021.

1. INTRODUCAO

O presente parecer apresenta a Reavaliagdo do Jongo no Sudeste com vistas a Revalidagdo do Titulo de
Patrimonio Cultural do Brasil deste Bem Registrado. O procedimento de reavaliagdo dos Bens registrados, previsto pelo artigo 7
2 do Decreto 3551/2000 que instituiu o Registro dos bens de natureza imaterial, segue aqui os ritos da Resolu¢do n2 5, de 12 de
julho de 2019. Importante destacar que as informagdes e analises constantes deste parecer estdo circunscritas ao modo como o
Jongo se apresenta no estado de Minas Gerais, devendo sua leitura ser complementada pelos pareceres atinentes aos demais
estados do sudeste para a correta instrugao e entendimento do processo de reavaliagdo do Jongo no Sudeste.

O Iphan reconhece o Jongo no Sudeste como uma forma de expressdo afro-brasileira que integra canto,
percussdao de tambores, dancga coletiva e elementos de espiritualidade. O Jongo no Sudeste foi registrado como Patrimdnio
Cultural do Brasil, em 15 de dezembro de 2005, tendo sido inscrito no Livro das Formas de Expressdo. Trata-se assim de um dos
primeiros bens imateriais a receber o titulo de Patriménio Cultura do Brasil. Foram as entidades Grupo Cultural Jongo da
Serrinha e Associacdo da Comunidade Negra de Remanescentes de Quilombo da Fazenda Sdo José que formalizaram, por meio
de carta enviada ao Sr. Ministro da Cultura Gilberto Gil, em 22 de novembro de 2002, o interesse quanto ao reconhecimento do
Jongo como patrimdnio cultural brasileiro, conforme pode ser visto no processo administrativo SEI 01450.005763/2004-43. O
material para sua candidatura formal foi encaminhado pelo Centro Nacional de Folclore Nacional endossado por assinatura de
diversos representantes das comunidade jongueiras de estados do Sudeste, com base no material etnografico e documental
produzidos pelo INRC do Jongo do Sudeste, igualmente conduzido pelo Centro Nacional de Folclore e Cultura Popular (CNFCP),
no contexto do “Projeto CelebracGes e Saberes da Cultura Popular”, que incluia uma série de pesquisas, inventarios e acGes de
promocgdo e apoio as comunidades detentoras de saberes, técnicas, oficios e performances representativos da diversidade
cultural brasileira.

Assim, tendo-se transcorrido mais de 10 anos do Registro do Jongo no Sudeste como Patrimdnio Cultural do
Brasil, foi instaurado o presente processo de reavaliagdo.

Reavaliagdao do Jongo no sudeste: mobilizagdo de detentores e parceiros e produc¢ao de conhecimento em Minas Gerais

Conforme previsto no Art. 72 do Decreto 3.551/2000 e na Resolugdo n2 5, de 12 de julho de 2019, o IPHAN, por
meio do Departamento de PatrimOnio Imaterial, instaurou processo administrativo de Reavaliagdo do bem cultural (SEI
01450.001872/2021-92), no caso Jongo no Sudeste, solicitando a Coordenacdo-Geral de Identificagdo e Registro (CGIR) e a
Coordenacdo-Geral de Promocgdo e Sustentabilidade (CGPS) elaboragcdo de manifestacdo, respectivamente, sobre os “aspectos
culturalmente relevantes” e demais informagdes pertinentes que justificaram o Registro do bem em tela, assim como sobre os
fundamentos para uma analise acerca da contribuicdo das a¢Ges de apoio e fomento implementadas para a sua continuidade e
fortalecimento. Em 01 de julho de 2021, foi realizada também reunido virtual com a participagdo de técnico do DPI e técnicos
da drea de patrimoénio imaterial das Superintendéncias do Iphan em Sdo Paulo, em Minas Gerais, no Rio de Janeiro e no Espirito
Santo, com a finalidade de definir os procedimentos e iniciativas a serem adotados para a produgdo do Parecer Técnico de
Revalidagdo. E em 12 de julho de 2021, através do Oficio-Circular 12 (SEl n2 2806255), foi encaminhada as SEs a Nota Técnica
COREG/CGIR/DPI 25 (SEI n2 2801565).

1/16



28/07/2025, 14:06 SEI/IPHAN - 3013814 - Parecer Técnico

A referida nota foi encaminhada a drea técnica da Superintendéncia de Minas Gerais através do DESPACHO
N2 1666/2021 COTEC IPHAN-MG, de 27 de julho de 2021, a partir do qual foi dado inicio ao processo de mobilizacdo para
producdo de conhecimento com vistas a reavaliacdo do jongo no sudeste. Essa mobilizacdo voltou-se, sobretudo, para as
comunidades jongueiras e parceiros dos poderes publicos locais dos municipios de Bias Fortes, Carangola, Patrocinio de Muriaé
e Recreio — cidades onde até o momento o bem cultural foi identificado no estado —, com vistas a sua participacdo no processo
de reavaliacdo em tela, conforme preconizado no Anexo | — Roteiro Bdsico para Reavaliagdo do Bem da Resolugdo n2 5, de 12 de

julho de 2019,% em acordo com os principios basicos da Politica Nacional de Patriménio Imaterial, consolidados pela Portaria n.

200, de 18 de maio de 2016, que “Dispde sobre a regulamentacdo do Programa Nacional de Patrimdnio Imaterial — PNPI”.2

Considerando o contexto atual de pandemia de covid-19 e a falta de orcamento e tempo habil para
deslocamentos, optou-se pela realizacdo de mobilizagdo e encontros virtuais. Importa elucidar, entretanto, que as comunidades
jongueiras do estado ndo se encontravam mobilizadas para a reavaliacdo anteriormente. Ainda que durante encontro realizado
no municipio de Bias Fortes no primeiro trimestre de 2019, tendo em vista o conhecimento de que o processo de revalidacdo
do jongo no sudeste ocorreria em momento proximo, as técnicas ja tenham anunciado aos presentes os objetivos centrais de
um tal processo, o advento da pandemia impactou bastante nesta mobilizacdo, considerando o perfil das comunidades,
formada por mestres idosos e por grupos residentes em pequenos municipios. Assim, para a mobilizagdo remota foi necessario
primeiro uma busca pelos contatos atualizados, formagdo de grupo de WhatsApp, apresentagdo das principais ferramentas e
aplicativos de comunica¢do a serem utilziados. Observamos também que a Superintendéncia de Minas Gerais ndo dispde de
numero de celular institucional apto a ser utilizado nestes momentos, o que seria o mais adequado. Apds esta mobilizagdo
inicial, em 26 de agosto de 2021, foi realizada a primeira reunido de reavaliacdo do Jongo no Sudeste no estado de Minas
Gerais, contando com a participagdo de membros das comunidades jongueiras de Bias Fortes (Jongo Folclérico de Bias Fortes),
Carangola, Patrocinio de Muriaé (Caxambu do Preto Velho de Patrocinio de Muriaé) e Recreio, além de representantes das

municipalidades dos 4 municipios citados e da equipe Técnica do Iphanf.

A reunido, que foi aberta pela Superintendente do Iphan-MG, Débora Franca, buscou apresentar os objetivos e
procedimentos envolvidos no processo de reavaliagdo, bem como recapitular as principais questdes relativas aos processos de
Registro e Salvaguarda do Jongo no Sudeste. Isto porque, como sera abordado de maneira mais detalhada a seguir, o
envolvimento das comunidades jongueiras de Minas Gerais nestes processos se dd em momento posterior ao Registro e ao
préoprio desenvolvimento do Plano de Salvaguarda. Apds esta primeira reunido, foi enviado aos participantes roteiro de
questbes abordando temas pertinentes a reavaliagdo do Bem, tendo por diretrizes o anexo | da Resolugdo 5/2019, supracitado,
e a Nota Técnica COREG/CGIR/DPI 25. A sugestdo foi que estas questdes fossem discutidas internamente em cada municipio e
elaboradas respostas para serem enviadas a equipe técnica por escrito ou oralmente, e discutidas em reuniGes virtuais

posteriores.

Uma segunda reunido foi agenda para o dia 13/09, quando as respostas enviadas seriam discutidas
conjuntamente. Entretanto, por diversos imprevistos técnicos e dificuldade de agendas, apenas 1 (uma) representante de
Carangola e a representante da prefeitura de Bias fortes se fizeram presentes. Desta forma, ao longo da semana seguinte, foram
realizadas entrevistas e video-chamadas individuais e/ou por municipio, para discussdo das questdes pertinentes a reavaliagdo
do Jongo no Sudeste, que serviram de base para a elaboragdo escrita do presente parecer. Infelizmente, ndo foi possivel realizar
a entrevista com representantes do municipio de Recreio, prejudicando a produgdo de dados atualizados sobre o Jongo na

cidade.

Finalmente, em 04 de outubro de 2021, foi realizada reunido geral para validagdo do parecer produzido pela drea
técnica e alinhamento final quanto as recomendagdes dele constantes. A lista de participantes destas reunides e o roteiro de

questdes encontram-se anexos (Anexo Roteiro de perguntas e relagdo de participantes MG - SEI n2 3014625).

Além das informacgGes e analises provenientes destes encontros, nos valemos também neste parecer dos dados e
informagdes presentes no “Levantamento Preliminar Jongo Caxambu Zona da Mata”, no inventdrio, “Jongo no Sudeste:
Inventariando Carangola e Porciuncula”, realizado pela Universidade do Estado de Minas Gerais e pela Faculdades Vale do
Carangola (Favale), nos relatdrios e formularios de monitoramento da salvaguarda produzidos pela Superintendéncia do Iphan-
MG, bem como das informacgdes e analises presentes na dissertacdo de mestrado de Claudia Fantini (2018), “O Jongo Folcldrico
de Bias Fortes e as narrativas do patrimonio cultural”, desenvolvida no ambito do mestrado profissional em preservagao do

patriménio, do Iphan.

A seguir, passaremos a discussdo mais substantiva da reavaliagdo do Jongo no Sudeste no estado de Minas
Gerais, tendo por base os blocos tematicos do Anexo 1 da Resolugdo 5/2019 e as questdes orientadoras da Nota Técnica n2

25/2021/COREG/CGIR/DPI.

1l- CONDICOES ATUAIS DE PRODUGAO E REPRODUGCAO DO JONGO NO SUDESTE EM MINAS GERAIS

De acordo com o Dossié de Registro e com NOTA TECNICA n? 25/2021/COREG/CGIR/DPI, alguns dos aspectos
culturais mais relevantes e estruturados, que foram destacados para elaboragdo do recorte patrimonial no momento do

registro do Jongo, sdo:

1. A relevancia cultural dos aspectos musicais, coreograficos, poéticos, Iudicos e religiosos associados ao Jongo;

https://sei.iphan.gov.br/sei/modulos/pesquisa/md_pesq_documento_consulta_externa.php?9LibXMgGnN7gSpLFOOgUQFziRouBJ5VnVL5b7-Ur...
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2. Sua presenga e ocorréncia em quintais das periferias urbanas e em algumas comunidades rurais do sudeste
brasileiro;

3. Sua relagdo com o calendario de festividades de santos catdlicos e divindades afro-brasileiras;

4. Sua diversidade interna no que diz respeito aos modos de cantar, dangas, conjuntos instrumentais, repertorio
poético, composicdo dos grupos;

5. Sua associagdo com praticas socioculturais e aspectos religiosos de origem africanas transplantadas para e
recriadas no Brasil;

De modo a contemplar estes aspectos — indicando suas permanéncias e transformacgdes, desde o ponto de vista
das comunidades jongueiras de Minas Gerais — trataremos inicialmente da questdao da territorialidade do bem, abordando os
resultados da acdo de identificacdo realizada em Minas Gerais apds o registro. Em seguida iremos nos deter na discussdo sobre
a diversidade dos elementos expressivos do Jongo/Caxambu em relagdo com seus contextos de execu¢do, bem como sobre a
dimensdo madgico-religiosa e sua relagdo com o universo devocional e com diferentes matrizes religiosas. Finalmente,
abordaremos também a questdo da transmissao intergeracional e ameacas e vulnerabilidades do bem.

A territorialidade do Bem no Estado de Minas Gerais: levantamento preliminar de comunidades e mestres jongueiros na
Zona da Mata Mineira

No ano de 2009, ou seja, 4 anos apos a efetivagdo do registro, foi realizada pela Superintendéncia do Iphan-MG
uma primeira acdo de identificagdo de comunidades jongueiras no estado. Importante destacar que a pesquisa para o registro
do Jongo no Sudeste — o INRC executado pelo Centro Nacional de Folclore e Cultura Popular — contemplou sobretudo
comunidades dos estados do Rio de Janeiro e Sdo Paulo. Minas Gerais é assim incluido e mencionada pela identificacdo do
grupo Filhos de Eva, em Carangola, que possuia vinculos com os grupos do sudoeste fluminense, em especial Miracema, que ja
se encontrava articulado junto aos Encontros do Jongo e a Rede de Memaria de Salvaguarda do Jongo, ndo tendo sido realizada
nenhuma acao de identificagdo em Minas Gerais anteriormente ao Registro.

A acdo de identificacdo, efetivada através de contratagdo via licitagdo, consistiu na realizacdo da etapa de
levantamento preliminar, na regido da Zona da Mata Mineira. Considerando restricdes orcamentdrias e metodoldgicas que

dificultariam a realizacdo de tal acdo abrangendo todo o estado, a escolha desta mesorregiéoﬁ deveu-se ao fato de suas
configuragGes sdcio-histdricas, proxima ao vale do Paraiba e de tradi¢do de lavoura cafeeira, de sua proximidade com regides no

estado do Rio de Janeiro onde é marcada a presenca do jongo e por ser a regido>, onde j& havia um grupo de Jongo
identificado, com informagdes de que haveria outras comunidades. A pesquisa realizada resultou na identificagdo de mestres e
grupos ativos em 3 municipios, além de 1 municipio onde havia a tentativa de resgate da pratica através da memoria. Foram
identificados também memaria sobre a pratica do jongo/caxambu em outros 7 municipios.

3/16



28/07/2025, 14:06 SEI/IPHAN - 3013814 - Parecer Técnico

PROJETO IPHAN
Identificacdo das
comunidades jongueiras
da Zona da Mata
Mineira

20

Legenda

- Grupo ative
|:| Grupo extinguido
|:| Sam registros
- Grupo em criagdo

21

=21

22

Editoridesenhista
Giselle Chagas

s I P H N wm | Frojegio: latiudeflongitude 1:1.800.000
I E T Fonte: [BGE r
il A | R " 7”CP2

0 20 40 60 B8O
LPesguisas

prrrrasszsmasassasssasazsaas

Assim, as quatro comunidades jongueiras/caxambuzeiras identificadas neste momento e que passaram a
participar ativamente do processo de Salvaguarda do Jongo em Minas Gerais sdao “Caxambu Filhos de Eva”, no municipio de
Carangola; “Caxambu de Preto Velho”, em Patrocinio de Muriaé; Caxambu de Recreio, no municipio de Recreio; e “Jongo
Folclérico de Bias Fortes”, em Bias Fortes. S3o municipios de pequeno porte, com populagdo variando entre 3.282 pessoas
(Bias Fortes) a 33.022 (Carangola), com forte tradi¢do de producdo cafeeira (Fonte: https://cidades.ibge.gov.br/ - estimativa da
populagdo para 2021).

A opcdo por utilizar “comunidade” e ndo grupo para se referir ao conjunto de pessoas organizadas em torno
desta forma de expressdo da-se seguindo Fantini, 2018, que bem observou que “geralmente o agrupamento de jongueiros
ultrapassa [a prépria] pratica, constituindo-se também por relagdes de parentesco e ancestralidade, dentre outras.” De fato, em
Minas Gerais, dentre as 4 comunidades que serdo abordadas neste parecer apenas uma coincide de maneira mais evidente
com o que se entende como “grupo de jongo”, as outras assumindo caracteristicas diversas ao longo destes mais de 15 anos
passados desde o reconhecimento do Jongo do Sudeste como Patrimonio Cultural do Brasil.

Em Bias Fortes, o Grupo de Jongo Folcldrico de Bias Fortes é liderado pelo Mestre Paulo Renei (Seu René) e conta
com mais de 30 integrantes, a maior parte residente do Bairro Santo Expedito. Importante mencionar que o nome do grupo foi
criado no momento da interacdo entre Seu René e a equipe de pesquisadores responsavel pelo levantamento, mas o grupo esta
em atividade, com esta forma atual, desde os anos 70. O jongo na regido do municipio possui importante e marcado lastro
histérico, possuindo caracteristicas diversas e estando bastante vinculado aos cantos de trabalho e aos mutirGes e turmas de
trabalho na lavoura de café. Em um passado recente, existiam vdrios grupos de jongo no municipio, inclusive no Quilombo de
Colbnia do Paiol. O atual grupo congrega membros destes outros grupos, desestruturados a partir da diminuigdo de oferta de
trabalho no campo da regido e possui vinculos com a comunidade de Col6nia do Paiol.

O Caxambu de Preto Velho, em Patrocinio de Muriaé, possui como principal representante o Mestre Geraldo
Navalha (Geraldo Lagares Miranda), de 85 anos. Seu Geraldo, nascido em Caiana, ja viajou pela regido com seus tambores que,
segundo conta, foram herdados — de oficio — de Dona Emilia, Mestra caxambuzeira ja falecida do municipio sobre a qual temos
poucas informagdes. No momento da pesquisa de identificagdo, seus netos e sobrinhos — filhos de uma irma também
caxambuzeira, mas ja falecida — integravam também o grupo, mas hoje parte deles encontra-se disperso em outros municipios
por dificuldades de ofertas de trabalho na regido. Sua rede de vizinhos e sua filha sdo parceiros importantes nas tentativas de
mobilizagdo que ele tem feito para sua manutengdo. O Caxambu em Patrocinio tem lugar sobretudo nos festejos juninos, seja
na sede do municipio, seja em fazendas e distritos onde sdo convidados a tocar. Entretanto, como estas apresenta¢des ndo sio
pagas, Seu Geraldo relata a dificuldade crescente de encontrar pessoas, sobretudo jovens dispostas a tocar com ele.

https://sei.iphan.gov.br/sei/modulos/pesquisa/md_pesq_documento_consulta_externa.php?9LibXMgGnN7gSpLFOOgUQFziRouBJ5VnVL5b7-Ur... 4
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O grupo Caxambu Filhos de Eva, de Carangola, era, a altura da realizacdo desta acdo de identificagdo (2009), o
maior e o mais articulado dos grupos, chegando a participar da salvaguarda do jongo num momento em que ela estava inserida
no Pont3o de Cultura do Jongo/Caxambu. E ele também o Unico grupo e comunidade de Minas Gerais mencionado no dossié de
registro, conforme indicado anteriormente, devido as suas relagdes com comunidades jongueiras do sudoeste fluminense que
permitiram sua identificacdo. A formacdo do Caxambu Filhos de Eva foi resultado da alianga entre 4 mestres jongueiros de
diferentes bairros do municipio de Carangola, no intuito de salvaguardar esta pratica e seus conhecimentos associados: Maria
Nossa (Maria das Dores Ferreira da Silva), Seu Arlindo (Arlindo Olegario), Louzada (Teotonio Borges de Oliveira, do Bairro
Triangulo), e Sebastido da Catarina (Sebastido Bento da Silva).

Cada um destes mestres possuia seu proprio grupo, formado por redes de sociabilidade, que organizavam festas
distintas, a maioria no contexto dos festejos juninos e no sincretismo catélico-umbandista, sendo que Maria Nossa e Louzada
possuiam também seus proprios terreiros. Louzada organizava o Caxambu na festa de Sdo Pedro, dia 29 de junho, no bairro
Triangulo. Enquanto Seu Arlindo era responsavel pela Festa de S3o Jodo, no Bairro Caixa d’agua/Expedito, e Maria Nossa
comandava o Caxambu do bairro Santo Onofre no dia de Santo Antonio, com a participacdo também de Sebastido da Catarina.
Foi a partir da percepc¢do da vulnerabilidade do Caxambu no municipio, que segundo relatos, eles decidiram unir-se, no inicio
dos anos 2000. O nome do grupo é uma homenagem a Eva, mestre jongueira muito respeitada no municipio, chamada também
de “madrinha Eva” e mae bioldgica de Maria Nossa.

A histéria do Caxambu em Carangola é indissocidvel da presenca negra e do passado de escraviddo, e assim como
em outros municipios, se mantém intimamente relacionado ao trabalho das fazendas de café, mesmo apds o fim da escravidao.

“O caxambu surgiu realmente aqui em Carangola em 1888. Até entdo ninguém sabia o tanto de escravo que tinha nessa
regido, nessa redondeza nossa. Disseram que tinha mais ou menos 800 escravos que foram para a praga Maximiliano, em
frente a Igreja Matriz, pra comemorar a aboli¢do. Foi aonde o pessoal de Carangola viu pela primeira vez instrumentos feitos
de arvores e de couro de boi. Eles foram pra |a pra bater e manifestar alegria por pensarem ter ficado livres. Mas foi s6 mesmo
no papel. Acabou que ficaram foi a Deus dara, ndo sabia nem pra onde ir, e nem o que fazer, a ndo ser, ser perseguido. Dizem
que na época na rua Santa Lucia tinha muitas escravas que trabalhavam para as madames e ndo recebiam nada, sé por comida
mesmo. Entdo a primeira vez que se viu caxambu dentro de Carangola foi em 1888. No dia da Aboli¢do." (Mestre Maria Nossa,
Carangola — MG, em entrevista a equipe responsavel pelo mapeamento na Zona da Mata).”

Se em 2009, Carangola contava com o grupo mais ativo e articulado em prol da salvaguarda do Jongo no estado
de Minas Gerais, este cenario altera-se dramaticamente ao longo da década. No ano de 2013, sua principal lideranga, Maria
Nossa — filha biolégica de Eva —converteu-se a religido evangélica, ndo apenas deixando de praticar o caxambu como opondo-se
abertamente a pratica, com destruicdo/desparecimento dos principais tambores. Com isso, o Caxambu Filhos de Eva se viu
desarticulado e bastante enfraquecido, uma vez que os participantes associados a ela — familiares e vizinhos — ou seguiram sua
adesdo a nova religido ou, simplesmente, pararam de participar do Caxambu. Acrescente a isso o fato de que Mestre Louzada e
Mestre Arlindo, assim como varios outros participantes ja idosos vieram a falecer, de tal modo que o Caxambu em Carangola se
encontra atualmente desarticulado. Ou, adormecido, como preferem se referir o grupo de pessoas que tém se engajado em
uma “retomada”, tentativa de resgate da pratica e preservacdao de sua memoria. Outras questdes sobre o Caxambu de
Carangola, em especial sua relagdo com outras formas de religiosidade e o cenario de racismo e intolerancia religiosa no
municipio, serdo abordadas ao longo deste parecer.

Por fim, o Caxambu de Recreio também ndo possui muitos integrantes, sendo sua lideranga Maria das Gracas Lau
Silva, conhecida como Cicinha. O Caxambu de Recreio possui um carater distinto dos demais, configurando-se mais como a
tentativa de criacdo de grupo voltado para apresentagGes artisticas e culturais. Embora a memaria sobre o Caxambu em Recreio
ainda seja contada por integrantes mais idosos, ndo ha, atualmente, um grupo ativo.

Esta breve apresentagdo das 4 comunidades jongueiras identificadas em Minas Gerais, além de buscar atualizar
informag0es sobre a territorialidade do Bem no estado, oferece também um vislumbre da diversidade de tanto de atributos e
de composicdo, quanto de contexto sociopolitico de cada uma destas comunidades. A questdo da diversidade interna ao
universo do Jongo foi bem colocada por Elizabeth Travassos, que em texto que integra a documentagao apresentada no
contexto do Registro do Jongo escreve:

“As formas de expressdo denominadas “jongo", "tambor", "tambu", "caxambu", “batuque" (entre outros nomes locais)
conheceram destinos variados ao longo do século 20. Assim como tratar todas as suas ocorréncias contemporaneas como
variagdes de um modelo implica subestimar as diferengas entre elas, procedimento igualmente redutor consistiria em fundir
num relato Unico as histdrias -- na verdade, pouco conhecidas -- das comunidades que as praticam ou praticavam. No processo
de modernizagdo da sociedade brasileira, ao longo do século passado, saberes tradicionais foram rechagados, de uma maneira
geral, principalmente quando associados as praticas culturais e religiosas dos trabalhadores negros. Mas as relagdes que os
praticantes de jongos e batuques estabeleceram com outros setores da sociedade, com os poderes publicos e agentes
religiosos variaram e deram lugar a histdrias locais Unicas”.

Trata-se assim ndo apenas de uma diversidade de elementos expressivos, mas também de histdrias e itinerarios,
de modo que resulta também que as questdes mais pertinentes para cada uma destas comunidades divergem bastante em
termo de reavaliagdo do bem cultural, de modo que optamos, neste parecer, por abordar cada um dos temas a partir da
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perspectiva de suas diferentes comunidades entendendo que algumas questdes sdo mais pregnantes em alguns municipios e
menos em outros, reunindo ao final as principais questdes e recomendacgdes.

Ainda sobre a territorialidade do Bem em Minas Gerais é importante destacar que esta acdo de identificagdo foi
realizada em uma Unica mesorregido do estado de Minas Gerais e o investimento em novas ag¢des de identificagdo que
contemple outras regiGes, que sdo mencionadas em relatos e memadria de mestres jongueiros de Minas Gerais e de outros
estados, ainda se faz necessario. Entretanto, uma tal identificagdo nao é empreendimento simples considerando a invisibilidade
que cerca muitas vezes esta pratica em Minas Gerais. Este € um ponto importante e que difere, em termos das relacGes
estabelecidas com o poder publico e o mercado de entretenimento, o cenario no estado e em outros. O jongo em Minas Gerais
pouco se insere no circuito cultural de apresentagGes e mesmo no circuito de editais de cultura popular e é pouco reconhecido
no contexto também de populag¢des tradicionais. Embora muito tenha se avangado neste sentido desde o inicio da atuacdo da
SE-MG em sua salvaguarda, ainda muito tem que se avancar. Estes pontos serdo retomados mais adiante no bloco referente as
acGes de fortalecimento do Bem e a avaliagao da Salvaguarda e das recomendagdes contidas neste parecer.

Principais elementos expressivos do Jongo/Caxambu em Minas Gerais

Na caracterizagdo do Jongo enquanto objeto patrimonial e em todo o corpo do texto do dossié de registro do
Jongo, uma grande énfase é dada aos seus elementos expressivos, considerando inclusive a escolha do Livro para Registro,
Formas de Expressdo. Dentre estes elementos expressivos sdo destacadas a centralidade dos tambores, a dancga aos pares, com
estaque para umbigada, a organizagdo em roda e outros. Entretanto, durante a pesquisa de identificagdo de comunidades
jongueiras em Minas Gerais, foi observado a pouca releviancia e mesmo a auséncia de tambores entre os praticantes de Jongo
em Bias Fortes. De fato, observamos no grupo de Jongo de Bias Fortes uma variedade maior de acompanhamentos musicais:
sanfonas, pandeiros e a auséncia de coreografias ou dancas de roda que ndo coincidem exatamente com os elementos
expressivos destacados no recorte patrimonial. Tal observagdo causou estranhamento e, em um primeiro momento chegou-se
a questionar se aquela expressdo poderia mesmo ser considerada Jongo e, também levantadas hipdteses sobre a influéncia do
Congado na configuragao distinta que o Jongo encontrava ai, questdes compartilhadas tanto pela equipe que conduziu a a¢do
de identificagdo, mas também por parte da equipe técnica e outras comunidades jongueiras.

Em sua dissertacdo de mestrado sobre este grupo, Fantini (2018) se deteve sobre este ponto. Tomando por
referéncia os estudos pioneiros de Stein, ela recupera a dupla dimensdo do Jongo, executado tanto em festividades noturnas e
dias de folga, quanto como cantos de trabalho. Ela escreve:

“No final da década de 1940, Stein esteve no Brasil objetivando pesquisar a sociedade cafeeira do Vale do Paraiba. Seu
interesse, portanto, ndo era sobre o jongo, sendo este citado apenas em trecho de um capitulo, “Religido e festividades na
fazenda”, e em algumas poucas mengdes ao longo do livro. No entanto, Stein recolheu rico material composto por “gravagdes
de cantos de trabalho e jongos escravos, comentarios rimados intimamente ligados aos cantos de trabalho, o que completou
as observagBes sobre a comunidade escrava” (STEIN, 1990 apud PACHECO, 2007, p. 17), presente na regido de Vassouras, Rio
de Janeiro. (...) Ao escutar essas gravagdes, percebi que o jongo ou esse género poético-musical, como assim o denomina
Pacheco (2007), podia ser apresentado de diversas maneiras: canto dos pontos com tambores; canto dos pontos com sanfona;
canto dos pontos sem instrumento algum. Portanto, essas gravacdes, consideradas um dos registros mais antigos dos pontos,
mostram-nos que, naquela época, possivelmente havia outros instrumentos além do tambor e que os pontos podiam ser
proferidos sem acompanhamento instrumental.” (Fantini 2018:20)

Concordamos aqui com a autora de que a discrepancia entre os elementos expressivos destacados pelo dossié
do Jongo no sudeste e aqueles observados no grupo de Bias Fortes deve-se em parte ao fato de que o recorte encontrado no
dossié, e em todo o processo de patrimonializacdo do Jongo, concentre-se em sua dimensdo festiva/comemorativa, a forma
que prevaleceu do jongo sobretudo nas comunidades das periferias de grandes centros urbanos. Da énfase encontrada no
dossié em sua dimensdo festiva — dada a forma como jongo se apresenta atualmente na maior parte das comunidades
pesquisadas/inventariadas, em especial das periferias de grandes centros urbanos — decorre também a énfase na roda, na
coreografia da umbigada, na indumentaria, além da prépria centralidade dos tambores ja mencionadas. A relagdo com o
contexto de trabalho nas lavouras e rogas, por sua vez, embora destacado como aspecto central de sua origem, foi relegado ao
passado colonial, com pouca expressividade na contemporaneidade. O Jongo em Bias Fortes, por sua vez, ndo se caracteriza
pela realizacdo de dangas em roda, sendo realizado na forma de cortejo pela cidade, assim como pelas ruas de Colonia de
Paiol, comunidade quilombola no municipio de Bias Fortes em que é realizada a festa de Nossa Senhora do Rosario, na qual o
grupo de Jongo participa como convidado. A sanfona e os pandeiros sdo os instrumentos principais a acompanharem os pontos
cantados. Além disso ha a presenca da bandeira, estampada com imagens de santos de devogdo, e ainda, a presenca de uma
vassoura, utilizada sobretudo para agdes magico-rituais.

Diferentes estudos apontam que o Jongo, na regido onde hoje situa-se o municipio de Bias Fortes, sempre
recebeu este nome, era praticado sobretudo no contexto dos mutirGes de trabalho, “na época da capina do milho ou feijao
plantados a meia nas terras arrendadas dos fazendeiros da regido. Era momento de diversdo da comunidade, que trabalhava a
terra para retirar dali sua dieta alimentar” (Silva 2005 apud Fantini2018: 117). O langamento de pontos entre os participantes
ocorria sobretudo também nos caminhos de volta e envolvia o esconderijo e descoberta de objetos por vias magicas, o trabalho
de cura e protegdo nas encruzilhadas, além de ser momento de diversdao. Na realidade, eram varias turmas que praticavam o
jongo, sendo que, ao final dos trabalhos na roga ou no pasto, encontravam-se para disputar os pontos. Ele surge no contexto
dos trabalhos nas fazendas das redondezas, quando “turmas”, grupos de homens passavam a semana no rogado e voltavam as
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sextas jongando ponto. Os pontos também eram jogados durante o trabalho. Além de louvacgdo, havia cantos de amarragdo.”
(Fantini 2018: 117-119)

Entrevistas com representantes tanto do Quilombo do Paiol, quanto com integrantes do Jongo em Bias Fortes,
presentes em Fantini (2018) e Aguas (2013), reforcam esta quest3do do jongo como sendo tocado nas rocas e nos caminhos de
volta. A diferenca do que ocorre hoje em dia, a presenca de criangas e mulheres era restrita e ndo havia vestimentas especificas
para a pratica, sendo utilizadas as roupas de trabalho. Seu René, mestre jongueiro responsavel pelo grupo atual, em entrevista
a equipe responsavel pela acdo de identificacdo conta como os pontos eram a época dos mutirdes entoados também para
reclamar das condigdes de trabalho, tal como no contexto do passado de escraviddo como destacado pelo dossié:

“Ia nas roga que a gente trabaiava ja tinha [Jongo]. Inclusive tinha um senhor nas fazenda que a gente trabaiava que tava
mandando ‘guela de pato, feijdo com angu’. Direto. Ai 1a nois resolveu e fez um ponto de jongo 13, ndis gritd: ‘na fazenda do
Sebastido é guela de pato, feijdo com angu... é guela de pato, feijao com angu’. Isso a turma tudo com as marmita. Ai o
fazendeiro veio e falou pra gente ndo fazer isso ndo. Ele ia fazer outra comida, mas ndis ndo teve intervalo de descanso.
Mando fazé milho, mando cata café até que o almogo melhor saisse. Entdo o jongo ele veio, sé que ele pardé do modo especial,
mas |a néis lembrava dele e quando era preciso por ele em atividade, a gente punha”. (Entrevista com Seu René&, 23/07/16,
citado em Fantini 2018: 123)

Com as transformagdes socioeconOmicas das ultimas décadas e a diminui¢do do trabalho nos rogados da regido,
o Jongo em Bias Fortes passa a ser realizado principalmente em contextos de festas religiosas e civicas, como a Festa de Nossa
Senhora das Dores, padroeira da cidade, em 15 de setembro, a Festa de Nossa Senhora do Rosario no Quilombo de Col6nia do
Paiol, a festa de 13 de maio, etc. Apesar disso, mantém muitas de suas caracteristicas de quando era realizado principalmente
no contexto de trabalho como a centralidade dos cantos, a prevaléncia da sanfona e do pandeiro, a forma de cortejo, os
trabalhos ritualisticos realizados nas encruzilhadas. O grupo atual de Jongo em Bias Fortes é resultado da jun¢do de grupos de
diferentes bairros/ turmas de trabalho. Embora o trabalho no campo tenha diminuido bastante, é importante destacar que Seu
René, mestre jongueiro e presidente da associa¢do, ainda é “chefe de turma”.

Em Carangola, Recreio e Patrocinio de Muriaé, o Jongo é conhecido como Caxambu. Embora cada grupo possua
suas particularidades e formas préprias, de maneira geral, em termos de seus elementos formais e expressivos, o Caxambu de
Carangola guardava muitas semelhangas com a descricdo apresentada no dossié de Registro, com uma grande centralidade
conferida aos tambores (chamados de candongueiros, caxambu e tambu), a apresentagdo em rodas, o uso de indumentarias
especificas (saias rodadas, turbantes). Nas conversas com Carangolenses envolvidos em um atual processo de retomada da
pratica do Jongo, sao rememorados os caxambus que cada um dos mestres realizava em sua propria vizinhanga. Eram festejos
realizados em bairros e datas especificas, relacionadas com os santos de devo¢do de seus mestres e/ou com datas civicas
relevantes. Assim, o Caxambu de Maria Nossa realizava a festa de Sdo Pedro, no Bairro de Santo Onofre; jd no Bairro triangulo,
em especial nas festas de Sdo Cosme e Damido e de Santo AntOnio, eram realizados os festejos organizados pelo mestre
Lousada e, no dia de S3o Jodo era realizada a festa no bairro Caixa D’agua, organizada pelo mestre Arlindo. Além disso, havia

também as feijoadas de dona Mariquinha, organizadas no dia 13 de maio. Joane Bastos® comenta como estes eventos
contribuiam inclusive para uma maior dinamicidade econdmica da cidade, ja que eram montadas inumeras barraquinhas nas
ruas, com comidas tipicas — e comidas de santos.

O mesmo pode ser dito também sobre o Caxambu de Patrocinio de Muriaé, que é fortemente baseado nos
tambores. Destaque deve ser dado também para maestria de Seu Geraldo na construcdo de pontos de desafios, reconhecido
por jongueiros de outras regides. O caxambu de Recreio, em sua tentativa de rearticulagdo, também tem como elemento
central a percussdo de tambores, mas ndo foi possivel averiguar outras informagdes sobre os elementos expressivos do grupo.

O parecer do DPI favoravel a titulagdo do Jongo mencionava também o destaque conferido ao didlogo que o
Jongo estabelece com outras formas de expressdo e rituais presentes em cada localidade. Cabe aqui destacarmos assim o
didlogo que o Jongo estabelece com o Mineiro Pau em Recreio e Carangola, bem como com o Congado, a Folia e o Calango em
Bias Fortes.

Apds o Registro e, sobretudo, apds a agao de identificacdo realizada em Minas Gerais, observa-se um maior
intercambio entre os grupos de Jongo e, com isso, também algumas transformagdes, em termos de indumentarias e
instrumentos. Assim, por exemplo, o grupo de jongo folcldrico de Bias Fortes passa a adotar saias de chita e turbantes para as
mulheres, bem como apresenta a demanda para oficina de confeccdo e toque de tambores e outros instrumentos de
percussdo. A questdo das oficinas para confecgao de tambores e aulas com professor especializado, agao realizada com o apoio
da prefeitura de Bias Fortes, é citada pelos representantes de Bias Fortes como uma das principais transformacGes positivas
ocorridas apds o Registro. Entretanto, a a¢do foi descontinuada por questdes relacionadas a indisponibilidade de profissionais
na regido e, posteriormente, devido ao cenario de pandemia SARS-COV.

Embora as trocas entre os grupos — e mesmo entre outras manifestagdes culturais - e as transformagdes dai
decorrentes sejam motor e indice da vitalidade cultural do jongo e de outras praticas culturais, consideramos importante cuidar
para que a pratica e o discurso da politica patrimonial ndo terminem por reificar algumas formas e composi¢des, consideradas
legitimas, em detrimento de outras. Assim, pareceu-nos pertinente destacar os elementos expressivos do Jongo em Bias Fortes
pelo que ele é capaz de acrescentar a rica diversidade interna observada no Jongo no Sudeste no momento do Registro e nestes
anos posteriores, complementado sua caracterizacdo. E, entendemos também ser uma contribuicdo positiva em termos de
trazer para primeiro plano a relagao histérica e contemporanea desta forma de expressao com o contexto de trabalho e lida das
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rogas. Destacaremos a seguir alguns elementos da dimensdo magico-religiosa do Jongo/Caxambu em Minas Gerais e as relacdes
que ele estabelece com diferentes vertentes religiosas.

0 Jongo/Caxambu e a dimens3do magico-religiosa

A dimensdo magico-religiosa do Jongo/Caxambu é bastante destacada entre as comunidades jongueiras de
Minas Gerais, seja quando da primeira acdo de identificagdo, seja nas entrevistas realizadas durante este processo de
reavaliagdo do Bem. A excecdo figura-se pela comunidade de Recreio, que, como mencionado anteriormente, caracteriza-se
como um movimento de recriagdo de um grupo de Caxambu com fins de apresentagGes culturais e artisticas, em didlogo com a
mem©ria de antigos caxambuzeiros ainda presentes.

Em Patrocinio de Muriaé, o Caxambu liderado por seu Geraldo Navalha é denominado Caxambu do Preto Velho,
deixando explicita sua relacdo com a umbanda. Seu Geraldo Navalha é mestre reconhecido pelo poder dos pontos de
amarragdo. Em Bias Fortes, seu René , mestre Jongueiro do grupo Jongo Folcldrico de Bias Fortes, possui em sua casa um
comodo onde realiza atendimentos de benzeg¢do e se define como benzedor e curandeiro. A dimensdo de cura é indissociavel
da pratica do Jongo. Quando perguntado, em mais de uma ocasido, sobre o que seria o Jongo, responde, de imediato, que “o
Jongo é cura”, tdo forte é a relacdo deste com a dimensdo do corpo etéreo e com entidades invisiveis. Aguas em sua anilise
também destaca este aspecto:

“No Jongo cantado em Bias Fortes, é possivel detectar novas bifurcagdes de sentidos: por um lado, é um alegre folguedo, que
segue ao ritmo da sanfona, pandeiro e violdo. Por outro, € um momento em que os iniciados sdo capazes de ver como esta
cada um dos membros do grupo, aliviando as dores de quem precisa. E como se, naquele contexto ritual, os corpos ficassem
“transparentes”, deixando notar as necessidades das almas — isso, se o uso desta oposi¢do corpo/alma fosse cabivel. René
Pereira explica: “[O jongo] mostra pra gente, que canta, energia negativa; ‘vamo ajudar essa pessoa, que ela precisa’ ”. [...)O
grupo mobiliza-se para intervir junto aqueles que, dentre os participantes, estiverem necessitados. Quando todos cantam para
aquele que precisa, este sente o bem-querer coletivo e é curado. “A pessoa cresce”, descreve o coordenador.” ( Aguas 2013:
103)

A prépria bandeira utilizada pelo Jongo em Bias fortes s3o atribuidas qualidades curativas e os instrumentos

também servem a este propdsito de bem-estar, como quando alguém se aproxima do Jongo se sentindo mal e é “harmonizado”

pelos instrumentos.” Em nossa entrevista sobre as transformacées do Jongo, ele reafirmou mais uma vez essa posi¢3o, dizendo
que o jongo é cura, que traz alivio da dor e do sofrimento.

Em Carangola também, boa parte dos mestres e participantes do caxambu possuiam relagdes com religides de

matriz africana ou afro-indigena, como o candomblé ou a umbanda®. Alguns deles possuiam seus proprios terreiros. Entretanto,

de acordo com uma antiga participante e iniciada no candomblé, apesar do didlogo entre estas manifesta¢des, hd distingGes

importantes, inclusive, distingdo entre os tambores e caixas que tocam dentro do barracdo, ou seja, no contexto dos cultos e

rituais para iniciados, e os tambores do caxambu, que tocam na rua. Isto ndo significa, no entanto, que o caxambu ndo tenha
)

também suas proprias iniciagdes. Esta mesma participante dizia em seguida “caxambu tem dendé..”, expressdo utilizada
também em outras regibes para se referir aos aspectos e elementos magicos presentes na pratica do Jongo/Caxambu.

Mas embora tenha pronunciada dimensdo magico-religiosa, e mesmo devocional, o Jongo ndo coincide ou se
restringe a uma Unica matriz religiosa, alimentando e sendo alimentado pelo fluxo e troca constantes entre elas, como pode ser
depreendido dos relatos abaixo:

“Normalmente quem é do Caxambu entende de Umbanda ou Candomblé, ou qualquer coisa que seja. Ele ja sabe os preceitos
dele 1d. O Caxambu ndo tem uma regra, inclusive ele divide religies que uma é diferente da outra.” (Mestre Louzada,
Carangola, em entrevista a equipe responsavel pelo mapeamento preliminar)

“Eu sou benzedor, sou aprofundado na umbanda. Mas a religido do jongo é catdlica, mas como diz aquele ditado: conta tudo,
mas nem tudo serd contado. Porque o jongo td dentro do catolicismo, mas também tem uma parte umbandista. Ai tem que
cuidar dos dois lados, certamente ndo aprofundar dentro da umbanda aquele que ndo é umbandista. Pode sabé muita coisa
da umbanda, mas ndo deixa se levar ndo. Se ndo sabe lidar... tem que sabé lidd com a umbanda. Igual a mata virgem, ela ndo é
de Oxdssi? Entdo, tem que sabé entra nela, porque sendo pode afunda.”. (Entrevista com Seu René, 23/07/16 citado em Fantini
2018)”

Tal como pode ser apreendido em Minas Gerais, além da relacdo com religides de matriz africana, o Jongo
também guarda relagdes com a matriz cultural/religiosa catdlica, em especial no que se refere a sua relagdo com os calendarios
de festividades e celebragdes de santos catélicos. De um modo geral, nos municipios abordados aqui, encontramos relativa
abertura da Igreja Catdlica no didlogo com os jongueiros, seja na participagdo em missas afro, seja na construcdo e apoio de
politicas identitdrias. Observamos, entretanto, que esta abertura é bastante dependente do entendimento do paroco local. Em
Bias Fortes, onde esta relagdo com a Igreja catdlica se coloca de forma mais explicita, com a participacdo do Jongo nos festejos
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dedicados a padroeira da cidade, e com o apoio da pardquia inclusive na realizacdo de encontros de jongueiro, em alguns
momentos a relagdo entre o grupo de Jongo e o representante da igreja se vé tensionada:

“Ja fui esclarecer isso pra uns dois ou trés padre, contar como que é. [...] Eu expliquei tudo, ai o padre ndo falou pra eu seguir,
mas também nado jogou praga. E esse nosso padre aqui, o grupo revoltou. Ele nunca recebe ndis, mas nunca proibiu ndis.
Entdo pelo menos é bom. Eu expliquei pro grupo que no ministério que ele passou, ndo entrou essas partilha no estudo dele.
Pode ter sido isso ou um preconceito de ndo aceitar, de bater o pé. Que ele falou que a igreja é dele”. (Entrevista com Seu
René, 23/07/16 citado em Fantini 2018:136)

A dimensdo devocional e de relagdo de curas espirituais surge no discurso e na pratica dos jongueiros e
caxambuzeiros de Minas Gerais como uma dimensdo central e atual. Como apontado por Penteado Jr. em estudo de 2010, este
é um ponto que foi pouco destacado no momento da patrimonializagdo, que parece relegar os elementos magicos e a
dimensdo mais devocional do Jongo ao passado. Entendemos também, como o autor, que esta pouca énfase é resultado
também de uma estratégia dos prdprios jongueiros, que em seus discursos para pessoas externas a comunidade jongueira
tendem a ocultar ou diminuir a importancia destes aspectos, tendo em vista o lugar de vulnerabilidade que a relagdo com
religiGes de matriz africana muitas vezes exp&e os jongueiros.

Em todas as entrevistas realizadas neste processo de reavaliagdo do Jongo no Sudeste em Minas Gerais, a relagdo
com a comunidade envolvente e, muito especialmente com praticantes de religies cristds de vertentes evangélicas (seja
pentecostais ou missionarias) é permeada de tensGes relativas justamente a dimensdo magico-religiosa do Jongo. De maneira
reiterada, os jongueiros se ressentem e se veem obrigados a explicar que o Jongo/caxambu n3o é feitico, nem macumba. Nas
cidades interioranas onde encontramos o jongo, macumba é termo difamatério, assentado em um histérico de preconceito e
discriminagao contra as religides de matriz africana e contra a populagdo negra. Penteado Jr. também aborda este ponto:

“Como sabemos, no Brasil, os principios magicos dos cultos afro-religiosos sdo representados no imaginario social como algo
ruim, perigoso, e praticados por pessoas de indole duvidosa. Isso fez com que o termo macumba adquirisse, historicamente,
uma conotag¢do negativa. Macumba, no final do século XIX e inicio do século XX, designava um sistema de crengas, ao mesmo
tempo em que era motivo de suspeicdo e depreciagdo (RAMOS, 1935; ORTIZ, 1999 )Yvonne Maggie (1992, 2007) demostra
como, na segunda metade do século XX, foram inimeros os processos-crimes no Brasil que faziam referéncia a magia e a
feitigaria. (PENTEADO JUNIOR 2010: 307)

Esta questdo foi levantada também na agdo de identificagdo, em 2009, quando a equipe responsavel observou
uma recusa e reticéncia de alguns praticantes em prestar informacdes, sobretudo no municipio de Carangola. De acordo com a
equipe responsavel, isso ocorria, entre outras razdes, devido ao fato de “que a pratica do Caxambu por longo tempo,
principalmente até a década de 1970, foi muito perseguida por policiais e até pela sociedade, e por isso as pessoas mais velhas
ainda temem falar. A recusa dos entrevistados, nesse caso, esta ligada ao histérico de perseguicao sofrida pelos praticantes.”
(IPHAN. 2009). “Falavam que a gente estava batendo macumba no meio da rua. Ndo deixavam as crian¢as participarem, néo
vinham, ndo participavam. Eram poucas pessoas que iam ver a gente dangar. Era tdo chato, a gente ficava téo aborrecido com
aquilo" (Mestre Maria Nossa, Carangola — MG, em entrevista a equipe responsavel pelo mapeamento da zona da mata
mineira).”

Este ponto também é confirmado por jovens da cidade, hoje envolvidos no processo de reorganizagdo/retomada
do Caxambu, que relatam que era comum que o desejo das criangas em participar das festas de caxambu fosse tolhido por seus
pais, justamente nestes termos.

Os discursos dos jongueiros e caxambuzeiros entrevistados se veem assim enredados em uma contradigdo entre
afirmar os fundamentos do Jongo e sua relacdo ontoldgica com religides de matriz africana, e a necessidade de se distanciar de
qualquer vinculagdo explicita com a dimensdao magico-religiosa, afirmando-se apenas como cultura e festa. Falas como “os
evangélicos também podem participar”, “é cultura, ndo tem nada a ver com religido”, sdo comuns. Tal contradi¢do resulta da
necessidade de se afirmar, para seus proprios membros, a importancia da relagdo com o mundo espiritual e a dimensao
devocional — repassando também os cuidados ritualisticos dai derivados — ao mesmo tempo que busca legitimar e proteger o
jongo/caxambu frente ao racismo religioso. Como cultura, o Jongo/Caxambu é aberto a todos, objeto passivel inclusive de
patrimonializacdo — e deve assim, também, ser salvaguardado por todos. Entretanto, é inegével que o jongo/caxambu também
possui dimensdo devocional e magico-religiosa, guardando seus fundamentos, segredos e iniciagdes, embora n3o se confunda
ou restrinja a nenhuma religido especifica. Em seu trabalho de campo entre os jongueiros de Guaratinguetd, Penteado Jr.

Observa:

Mesmo sendo “danga de diversdo, s6!”, ndo ha jongueiro que entre no ritual sem se benzer, sem pedir licenga, sem
cumprimentar o tambu, sem prestar reveréncia a fogueira acesa e tudo isso porque ha entre eles a certeza de que no jongo ha
magia. Prestam-se deferéncias no terreno do jongo para ndo desagradar aos “négo véio de antigamente” e evitar castigos.
Mas, prestam-se homenagens a essas entidades também porque sdo fontes de béncgdos; protegem, inspiram na composigdo
de pontos, animam o ritual. (Penteado Jr. 2010: 310)
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Também Fantini (2018), comentando o trabalho de Aguas (2013), sobre o jongo em Bias Fortes e Quilombo
Colbnia de Paiol escrevia:

A autora afirma que essas ambiguidades ofuscam os limites entre festa e religido, religido e trabalho, uma vez que a sua
fungdo ritual ndo estd explicita e a sua natureza religiosa esta dissimulada. Olhares desatentos podem considerar o jongo
como sendo uma simples apresentagdo cultural, em que as pessoas cantam, dangam e tocam. Com isso, a verdade do jongo
seria a cura ou a cultura? Sua conclusdo é que, diferentemente do paradigma dominante, no jongo é impossivel encontrar uma
Unica verdade, pois ha de se levar em conta a perspectiva a partir da qual ele estd sendo visto, o que faz com que o seu
enquadramento dentro da cultura ou da religido seja sem sentido, pois ele é regido por outras ldgicas. (Fantini 2018: 162)

Entre a cultura e a religido/magia, o Jongo, para seus participantes, é regido por outros principios e formas de
composi¢cdao de mundos que ndo coincidem necessariamente com estas divisdes. Como resumiu certa vez S. Arlindo: “O Jongo,
dentro da cultura mesmo, ele é fora do Caxambu, entendeu?”

Transmissdo intergeracional e garantia da continuidade dos saberes e praticas associados ao Bem

Esta dupla dimensdo do Jongo — entre a magia e a cultura - também se faz presente em diferentes perspectivas e
desdobramentos acerca da transmissdo intergeracional na atualidade. De um lado, o aprendizado do jongo/caxambu é
colocado como um dom, talento que passa ao largo da pura intencionalidade e pedagogia humana. Aqueles que possuem este
dom, sdo chamados pelos tambores e para a roda e o aprendizado se dd pela observagdo e inspiragao. Seu Geraldo, de
Patrocinio de Muriaé, conta como foi isto que aconteceu com ele, cujos pais ndo eram do caxambu, mas que mesmo assim ele
se interessou. E também seu Geraldo o mais taxativo em afirmar que nio adianta tentar ensinar o caxambu a alguém que n3o
tenha esse dom, “ndo adianta querer ser jongueiro a forca, ou a pessoa nasce pro Jongo ou ndo nasce.” Neste cendrio, a
posicdo de jongueiro — e de mestre — se reveste também de um carater de missdo e compromisso, e 0s mestres jongueiros
relatam que é este compromisso herdado de outros velhos mestres que ndo os deixa desistir do caxambu, mesmo em
momentos de maior adversidade e desanimo.

Aquele que sai tem que passar o que sabe, tem que cumprir os compromissos. Eu tive que ficar a noite toda com ele pra poder
chegar até onde era preciso. Pra depois falar: ‘Pode tocar, vai, eu quero ver. Pra mim é uma miss3o. E uma missdo e é uma
coisa muito séria, e eu acho que eu ndo devo deixar morrer comigo. Porque se eu morro, se uma pessoa ndo passa para outra,
ai perde o conhecimento, vai acabar. (Mestre René, Bias Fortes — MG. Em entrevista a equipe responsavel pelo levantamento
preliminar)

Comecei a querer abandonar as caixas, e depois lembrava que peguei um compromisso com a pessoa. Dona Emilia me
entregou o compromisso de cima da cama, falava ‘Eu preciso do meu dinheirinho, mas ndo aguento mais, toma conta dessas
caixas pra mim'’. Eu tinha pena porque era muita gente de fora pra desafiar ela. (Mestre Geraldo Navalha, Patrocinio do Muriaé
— MG. Em entrevista a equipe responsavel pelo levantamento preliminar).

Por outro lado, observamos iniciativas que inserem os jovens e criangas no jongo a partir de uma relagdao mais
pedagodgica. Se, até um passado recente, o Jongo era restrito a adultos, hoje a presenca de criangas faz parte do cotidiano dos
grupos. Em Carangola, nos momentos anteriores a desarticulagdao dos grupos, além da participagdo das criangas nas rodas,
eram desenvolvidas agées com um grupo de criangas que produziam pecas artesanais que representam a realidade vivenciada
no cotidiano pelos meninos e meninas do “Filhos de Eva.” Em anos recentes também houve a proposi¢cdao por parte de
integrantes ligados ao Caxambu de agbes educativas/pedagdgicas do Jongo nas escolas, e atualmente hda um grupo de
professores que, embora ndo praticantes do caxambu, se inserem na mesma rede de sociabilidade e vém buscando o
desenvolvimento de acgGes, junto a Secretaria de Educacdo, que viabilizem a promocdo e resgate do Caxambu, além de um
trabalho de resgate da histdria do Jongo.

Em Bias Fortes, diversas criancas e jovens participam do jongo, e em uma dinamica de aprendizado espontdneo
“as criangas vdo vendo, se interessam, um dia tocam, vao aprendendo.” Had também a intengdo de se criar um grupo mirim de
jongo, no municipio. Na perspectiva dos mestres do municipio, esta seria uma alternativa importante para evitar o aliciamento
dos jovens pelo universo das substancias ilicitas, seja o consumo ou o trafico, problemas que tém se mostrado recorrentes. O
jongo/caxambu, também em Minas Gerais, segue assim sua vocagdo enquanto pedagogia e catalizador de a¢des de cidadania e
potencializadoras de direito mais amplo.

Algumas questdes, entretanto, se colocam como dificuldades e empecilhos para uma maior aproximacdo dos
jovens: a questdao do preconceito e intolerancia religiosa. Seu Geraldo, de Patrocinio de Muriaé, que como ja destacado é
atualmente o Unico mestre caxambuzeiro ativo no municipio , relata que “a meninada tem medo, acha que é feitico. Foge da
gente e ndo quer nem saber”. Em outras localidades também foi mencionado que alguns jovens se afastam do jongo ao
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ingressarem, por lacos matrimoniais, em redes de sociabilidade evangélica. A falta de apoio financeiro para os praticantes
também inviabiliza algumas vezes maior adesdo. De um modo geral, notamos que se em alguns municipios a transmissao
intergeracional esta assegurada, em outros ela encontra-se fortemente fragilizada.

Kokok

Esta exposicdo sobre as condi¢bes atuais de producdo e reproducdo do Jongo em Minas Gerais buscou
apresentar informagdes sobre a territorialidade do Bem no estado, bem como sobre a relagdo com o universo do trabalho e
seus aspectos magico-religiosos, caracteristicas que ja apareciam no dossié de registro, mas com menor énfase. Ao mesmo
tempo, esta exploragdo torna visivel a extrema vulnerabilidade do Jongo/Caxambu na maior parte das comunidades
identificadas em Minas Gerais — a excegdo de Bias Fortes — com interrupcdo da cadeia de transmissdo intergeracional, bem
como episdédios de conversao religiosa em um ambiente marcado por diferentes formas de preconceito e intolerancia.

Importante destacar que alguns dos dilemas apresentados aqui referentes a reificacdo da identificacdo de um
conjunto de saberes e praticas como uma manifestagdo cultural, ainda mais, uma manifestagdo cultural patrimonializada ndo é
especifica do Jongo, ainda que se coloque ai de maneira acentuada. Ele sera abordado também no préximo item que trata das
transformacgdes e fortalecimento do Jongo no estado a partir do reconhecimento como Patrimonio Cultural do Brasil.

Il - AS TRANSFORMAGOES E A FORTALECIMENTO SOCIOCULTURAL DO BEM RECONHECIDO COMO PATRIMONIO CULTURAL DO
BRASIL

Ao analisar as transformacdes e o fortalecimento do Jongo em Minas Gerais a partir do reconhecimento como
Patriménio Cultural do Brasil, de saida destacamos a extrema vulnerabilidade do Bem no estado. Das 4 comunidades jongueiras
identificadas na acdo de identificagdo levada a cabo pela Superintendéncia do Estado de Minas Gerais, em 2009, apenas duas
possuem atualmente grupos de Jongo/Caxambu ativo (Caxambu do Preto Velho e Jongo Folcldrico de Bias Fortes) e apenas 1
deles esta organizado na forma de associagdo com CNPJ (Associagcdo Grupo de Jongo Folclérico de Bias Fortes). De fato, o
reconhecimento como Patrimonio Cultural por si s6 ndo é instrumento suficiente para garantia da continuidade da pratica,
entretanto, ele pode contribuir para o fortalecimento e organiza¢do dos grupos como destacaremos a seguir.

Uma das questdes centrais colocadas pela nota técnica 25 CGIR/COAB/DPI, referia-se a influéncia que o Registro
teve na relagdo das comunidades jongueiras/caxambuzeiras com o poder publico e com o mercado de entretenimento. Neste
sentido é importante destacar que, diferente do ocorrido em outros estados, a relagdo das comunidades jongueiras em Minas
Gerais com politicas culturais se da apds — e, em larga medida, a partir do - reconhecimento como patrimonio cultural do Brasil.
Como destacado no bloco de questdes anteriores, as comunidades jongueiras do estado de Minas Gerais inserem-se muitas
vezes em um contexto de grande vulnerabilidade socioecondmica. Assim, o Registro, enquanto politica publica, possui uma
enorme importancia para estas comunidades enquanto via de acesso para outras politicas e direitos. Em alguns casos o Iphan é
a primeira, e principal, instituicdo publica a estabelecer um canal de didlogo com as comunidades jongueiras de Minas Gerais.

A relagdo com os poderes publicos locais é um ponto fundamental para o fortalecimento do Bem e, tendo isto
em vista foi também um dos pontos mais trabalhados pela Superintendéncia de Minas Gerais a partir da descentraliza¢cdo das
acOes de Salvaguarda. Embora esteja prevista pela politica de patrimonio, a agao do Iphan nem sempre consegue os resultados
almejados: em parte dos municipios o didlogo com o poder publico municipal é incipiente ou inexistente e, apesar do registro
como patriménio cultural do Brasil, o Jongo ainda sofre de grande invisibilidade nos municipios em Minas Gerais. O Mestre
Geraldo Navalha lamenta a falta de apoio da prefeitura ressentindo-se que “ninguém da valor” e, de acordo com ele, “se ndo
fosse o Iphan, o Caxambu tinha acabado.” A situagdo é um pouco diversa em Bias Fortes, onde a prefeitura, através da
Secretaria de Cultura e do Departamento de Cultura, Esporte, Lazer, Turismo e Meio Ambiente, consolidou-se como importante
parceira. A inser¢do do Jongo na politica estadual de ICMS Cultural, a partir do Registro Federal, também contribui para maior
visibilidade do mesmo no municipio. Ja em Carangola, notamos que atualmente ha um envolvimento por parte da prefeitura
para a revitaliza¢gdo do grupo de Caxambu do municipio.

Em muitos momentos, a relagdo com a municipalidade é retratada pelos jongueiros em termos de busca por
“apoio”, seja para fornecimento de alimentagdo e transporte para a promogao de eventos, seja para o auxilio na submissao de
propostas e projetos em editais culturais. O grupo de Bias Fortes vem negociando com a prefeitura também a cessdo de um
espacgo para a construgdo da “Casa do Jongo”. A “cultura” vem assim ocupar um importante papel para este grupo, em um
momento também em que o trabalho nos rocados e fazendas da regido se vé diminuido pelas mudangas no campo, aspecto
também notado por Fantini (2018). Como resume Seu René “antigamente nds iamos procurar a Casa Grande, agora a gente
bate na porta da prefeitura”.

Se, em Bias Fortes, o grupo logrou se manter ativo e se fortaleceu a partir de diversas a¢des catalisadas a partir
do reconhecimento como patrimonio, ainda assim, tanto quanto nos demais municipios, a questdo da sustentabilidade
econOémica do bem (recursos para indumentdrias, instrumentos, viagens, alimenta¢do nos momentos das festas) bem como a
vulnerabilidade socioeconémica dos detentores ainda é um ponto sensivel, tanto quanto no momento do Registro. Esta
questdo também se coloca nos demais municipios.

Ainda em termos das relag¢des interinstitucionais favorecidas pelo Reconhecimento do Jongo como patriménio,
vale destacar algumas parcerias com Instituicdes de Ensino para o desenvolvimento de pesquisas e projetos de extensdo, em
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especial a UEMG, campus Juiz de Fora (proext ECOMuseu), e Campus Carangola (grupos de pesquisa sobre desigualdade racial).

A visibilidade é uma questdo bastante citada pelos entrevistados: o reconhecimento pelo Iphan auxilia na
visibilizacdo do Jongo/Caxambu em algumas localidades. Em outras, entretanto, isto ndo ocorre. O que se observa é que a
maior ou menor visibilizagdo do jongo/caxambu em determinada localidade — considerando-se tratar de pequenos municipios —
é bastante dependente do apoio dos poderes publicos municipais. Mas, certamente, a mudancga mais significativa e positiva
que o reconhecimento como patrimonio cultural — e o consequente desenvolvimento da politica de salvaguarda — trouxe para
as comunidades jongueiras de Minas Gerais foi a articulagdo entre elas, bem como com comunidades de outros estados. Os
encontros de Jongo realizados em Minas Gerais (ver mais abaixo lista de a¢Bes de Salvaguarda realizadas pela SE-MG), bem
como a participagao dos grupos de Minas Gerais em encontros em outros estados e de jongueiros de outros estados nos
encontros de Minas Gerais, sdo de extrema importancia para os grupos de detentores que de outra forma ndo estariam
articulados. Eles propiciam assim uma troca de experiéncia fundamental, potencializando as experiéncias locais de salvaguarda
e gestdo cultural, além de ser um espaco de intensa troca em termos de conhecimento sobre o préprio Bem. A articulagdo com
grupos de outros estados, que possuem trajetérias diversas de gestdo cultural, também se mostra muito benéfica.

A questdo da discriminagdo racial e da intolerancia religiosa coloca-se como questdo central na salvaguarda do
jongo em Minas Gerais, e muito particularmente em Carangola, como ja foi evidenciado nos itens anteriores. Relatos dos
primeiros contatos com as liderancas jongueiras do municipio destacavam a necessidade de realizagdo de agles que
combatessem a intolerancia e o racismo religioso, com apelos de suas principais liderancas ao poder publico municipal em
reunido mediada pelo Iphan. Estas mesmas liderangas converteram-se em momento posterior ao cristianismo evangélico,
resultando em uma dramatica interrupcdo da transmissdo dos saberes acerca do Caxambu no municipio. Apesar de diversas
acGes voltadas para questdo dos direitos raciais e da diversidade religiosa no municipio, capitaneadas em especial por grupos
de extensdo ligadas a UEMG, relatos atuais de Carangolenses envolvidos com a retomada e reorganizagdo do Jongo no
municipio indicam que ainda é critico o quadro de preconceito e intolerancia em relagdo ao caxambu.

Avaliagao de Salvaguarda: histérico das agées da SE-MG

O processo de Salvaguarda do Jongo no Sudeste é marcado por dois momentos distintos, indicativos de
mudancas na priorizagdo de recursos e conducdo da politica patrimonial e cultural de forma mais ampla no pais ao longo das
ultimas duas décadas. Em um primeiro momento, a Salvaguarda do Jongo se organiza, de maneira centralizada, em torno de
um convénio de a¢des abrangentes entre o Iphan e a UFF, no contexto da politica dos pont&es de Cultura. Assim, entre 2007 e
2011, o Pontdo do Jongo realiza uma série de agbes como reunides de articulagdo, premiagGes, oficinas e assessoria as
comunidades para concorrerem em editais publicos de prémios e projetos, realizagdo de seminario, de documentarios e de
diversas publicagdes, levantamento do perfil social das comunidades integrantes do Pontdo de Cultura do Jongo/Caxambu, em
prol da Salvaguarda do Jongo/Caxambu. E neste contexto que foi elaborado e publicado o Plano de Salvaguarda o Jongo no
Sudeste (2011). Entretanto, a partir de 2012, com o fim do programa Ponto de Cultura pelo MinC, a Salvaguarda do Jongo passa
a ser executada de maneira independente e descentralizada por cada uma das quatro superintendéncias. Considerando o
pouco envolvimento das comunidades jongueiras de Minas Gerais nas a¢des do Pontdo do Jongo/Caxambu, vamos explorar
mais detidamente o processo de Salvaguarda desenvolvido a partir de 2012 pela SE Iphan-MG.

Cumpre observar que houve um momento de desarticulagdao na passagem das grandes reunides interestaduais —
e da Salvaguarda organizada em torno do convénio Iphan-UFF via pontdo da cultura — para a salvaguarda no estado, quando e
onde foi preciso, de certa forma, (re)iniciar o processo de salvaguarda. Esta desarticulagdo ocorreu uma vez que o Unico grupo
que participava das a¢des do pontdo da cultura, o grupo de Carangola, se desmobilizou apds a conversao religiosa de uma de
suas principais liderangas e o falecimento e adoecimento de outros mestres, conforme ja mencionado, enquanto os grupos de
Bias Fortes e Patrocinio de Muriaé, cuja identificagdo e primeiros contatos ocorrem apds o anos de 2009, sé foram efetivamente
mobilizados e passaram a participar do processo de Salvaguarda apds a descentralizagdo das a¢des. Ressaltamos, entretanto,
que este hiato entre o Pontdo do Jongo e a salvaguarda efetivada por cada uma das 4 superintendéncias envolvidas foi
acentuado também pelo fato de que em um certo periodo (2014-2016) ndo houve priorizagdo de recursos or¢amentarios para
acdo de salvaguarda do Jongo pela Superintendéncia do Estado de Minas.

Tem-se assim uma descontinuidade no processo, de maneira que questées ja avangadas no processo de
salvaguarda do jongo em outros estados, tiveram que ser reiniciadas em Minas Gerais. Sobretudo questGes relacionadas a
autonomia dos detentores, em termos de apropriagdo do conceitual, recursos e mecanismos da politica de patrimonio, dos
instrumentos de apoio e fomento, do didlogo com politicas e direitos sociais mais amplos. Observamos que cada comunidade e
grupo possui sua propria trajetéria e tempo e, neste sentido, o intercambio propiciado pela Salvaguarda — mesmo apés a
descentralizacdo —, entre grupos e comunidades de diferentes regides e estados é extremamente benéfico e avaliado, pelos
préprios detentores, como um dos desdobramentos positivos do reconhecimento como patriménio cultural do Brasil
(sobretudo tendo em vista que, antes da acdo do Iphan, estes grupos ndo mantinham contato com grupos dos outros estados).

Apresentamos a seguir, breve recapitula¢do das a¢bes de Salvaguarda do Jongo/Caxambu desenvolvidas pela
Superintendéncia do Iphan em Minas Gerais e/ou instituicdes parceiras.

2009 — Mapeamento Preliminar Jongo na Zona da Mata Mineira. A primeira e fundamental agdo levada a cabo
pela SE-MG foi 0 mapeamento mencionado ainda no contexto das agGes articuladas também pelo Pontdo do Jongo. Importante
mencionar que a partir da identificagdo destas comunidades, ainda que apenas em uma regido e sendo necessario assim a
ampliacdo desta identificacdo, o entendimento da SE-MG foi de que valia mais a pena investir na mobilizacdo, capacitagdo e
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promocdo do Bem, a partir da mobilizacdo destas comunidades ja identificadas do que investir recursos orcamentarios e fisicos
— por vezes insuficientes — em novas identificagdes.

2012- Visita técnica em Carangola, Patrocinio de Muriaé, Recreio e Juiz de Fora (municipio vizinho a Bias Fortes,
onde se encontrava a trabalho o Sr. Paulo Renei), com o objetivo de estabelecer um primeiro contato com essas comunidades,
para conhecer suas demandas e necessidades, bem como iniciar um didlogo com o poder publico local dos quatro municipios
em que as comunidades estavam localizadas.

2013- 2014 — Participagdo no Projeto Ecomuseu, “Mobilizacdo das Comunidades Jongueiras na Zona da Mata
Mineira”. De natureza de extensdo, tal projeto fez parte do programa “Ecomuseu de Comunidades Negras da Zona da Mata
Mineira”, coordenado pelo gedgrafo e professor Leonardo Carneiro de Oliveira, da Universidade Federal de Juiz de Fora (UFJF).
Tal projeto objetivava realizar formag&es para as comunidades jongueiras/caxambuzeiras por meio de oficinas que abordariam
a noc¢do de patrimonio cultural, bem como mobilizar tais comunidades em torno da salvaguarda do jongo/caxambu em Minas
Gerais. Foi estabelecida uma parceria entre o IPHAN e o professor Leonardo e as a¢bes de salvaguarda do jongo/caxambu em
Minas Gerais desse ano deram-se no ambito desse projeto, o qual realizou oficinas e seminarios, além de diversas assessorias
as comunidades jongueiras/caxambuzeiras.

2014 - Participacdo de representantes das comunidades de Jongo/Caxambu de Minas Gerais no 13 Encontro
Nacional do Jongo em S3do José dos Campos.

2015 - Oficinas de Memdria e Patrimdnio — Salvaguarda do Jongo —, promovidas pela SE-MG, em Bias Fortes e
Recreio. Estas Oficinas foram um importante momento de aproximagao com as comunidades.

2015 — Visitas técnicas em Patrocinio de Muriaé e Carangola.
2018 - Reunido Integrada De Salvaguarda Do Jongo No Sudeste - Belo Horizonte-MG.

2019 — Realizagdo do Encontro do Jongo em Carangola, com a participagdo das quatro comunidades jongueiras
do estado.

2020 -Oficina de Gestdo do Patrimonio em Bias Fortes, com a participagdo das quatro comunidades jongueiras
do estado.

Atualmente encontra-se em curso uma ag¢do de capacitagdo em audiovisual que busca qualificar e reaproximar os
jovens das comunidades para o registro e documentacgdo cultural, ao mesmo tempo que produzir nova e inédita documentagao
audiovisual sobre o jongo em Minas Gerais.

Observamos que o Plano de Salvaguarda do Jongo, como apontado anteriormente, foi elaborado no contexto das
reunides do pontdo de cultura, tendo sido aprovado no ano de 2011. Ele foi endossado por liderangas Jongueiras dos quatro
estados, além de quadros técnicos das SE de Sdo Paulo, Rio de Janeiro e Espirito Santo. Entretanto, o Sr. Arlindo Olegario (ja
falecido) e a Sra. Maria Ferreira das Dores (atualmente desvinculada das praticas jongueiras por razdes religiosas), ambos de
Carangola, foram as Unicas liderancas do estado de Minas Gerais que aparecem listadas como participantes das discussdes que
resultaram no Plano de Salvaguarda. Assim, o cendrio observado em Minas Gerais é de descontinuidade entre os participantes
da elaboragdo do Plano de Salvaguarda do Jongo no Sudeste e os responsaveis pela execucdo de agBes de Salvaguarda no
estado, como apontado anteriormente, seja pela ndo participacdao de técnicos da Superintendéncia na elaboragdo do plano,
seja pelo falecimento e/ou desmobilizacdo (por convers3o religiosa) dos jongueiros participantes. Assim, tem-se um movimento
paralelo de planejamento e execugao de agdes de salvaguarda realizado nos prdprios encontros de jongueiros do estado, que,
embora em consonancia com o Plano, se da de maneira independente deste.

Os processos de Salvaguarda em geral e, muito especificamente o do Jongo em Minas Gerais, estdo sujeitos a
descontinuidades de engajamento das instituicGes parceiras, da disponibilidade orcamentaria e dos proprios detentores que
colocam dificuldades para o planejamento e execu¢do do Plano de Salvaguarda. No caso do Jongo em Minas Gerais entende-se
ser necessdrio uma repactuacdo do Plano de Salvaguarda do Jongo existente com as comunidades e grupos atualmente
mobilizados e ativos no estado para apropria¢do/adaptacdo das demandas e ag¢bes identificadas ali.

Uma das principais demandas na salvaguarda do jongo/caxambu em Minas Gerais é a construcdo de Centros de
Referéncia do Jongo/Caxambu nos municipios. Este ponto aparece também no Plano de Salvaguarda como segundo tépico de
acdo de médio e longo prazo. Do ponto de vista das comunidades Jongueiras do estado, a consolidagdo de um espaco
proprio/centro de referéncia, idealmente em parceria/cessdo com as prefeituras, é essencial para maior estruturacdo,
fortalecimento e visibilidade dos grupos, podendo vir, inclusive, a estimular o interesse e adesdo de novos participantes.

Consideramos importante destacar neste parecer, enquanto exercicio de avaliagdo tanto das condigdes atuais do
Bem Cultural, quanto dos rumos e acertos da politica de patrimdnio imaterial, a relevancia que teve o desenvolvimento de
trabalhos no ambito do PEP sobre o Jongo em Minas Gerais. Os produtos técnicos (Salvaguardando o Jongo / Caxambu em
Minas Gerais: as Oficinas de Memodria e Patrimonio O Processo de Salvaguarda do Jongo / Caxambu em Minas Gerais), bem
como a dissertagao, desenvolvidos por Claudia Fantini, sob a orientagdo de Luciano dos Santos Teixeira e supervisdo da técnica
Vanilza Jacundino, contribuiram tanto para o direcionamento das ac¢Ges de Salvaguarda no estado, quanto para o
fortalecimento e organizagao do Jongo e das comunidades jongueiras no estado, em especial de Bias Fortes, municipio onde foi
desenvolvida a pesquisa de campo.

Como conclusdo deste tdpico que buscou apresentar as transformagdes e fortalecimento do Bem a partir do
Registro, é importante explicitar que os fatores que constituem hoje a maior ameaca para a continuidade do Jongo em Minas
Gerais pouco diferem dos fatores que levaram a criagdo da Rede de Memdria do Jongo, movimento de articulagdo das
comunidades jongueiras e setores da sociedade civil que antecede e de certa forma, impulsiona o Registro. Abreu e Mattos
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(2007, p.69) notavam que “houve momentos, em algumas comunidades, que a manutenc¢do do jongo/caxambu se viu
ameacada pelo falecimento de um mestre que unia as pessoas, por discriminagéo racial ou perseguigdo religiosa, ou dificuldade
material. Tais dificuldades fizeram com que jongueiros se unissem, no ano de 1996, no Noroeste do estado do Rio de Janeiro, em

um movimento que ficou conhecido como “Encontro de Jongueiros”.

Da mesma forma, o Plano de Salvaguarda, recapitulando as informacgGes contidas nos histdricos das reunides do
pontdo do Jongo, do encontro de Bens Registrados realizado pelo Iphan em 2010 e da reunido de jongueiros realizada em 2006,

conclui:

“O problema da discriminagdo decorrente do preconceito racial aparece de forma contundente nas trés fontes. Em 2006, as
liderangas jongueiras nomearam o problema da seguinte forma: Igrejas evangélicas proibem festas, tambores etc.; Preconceito
contra a prdtica do jongo. No relatério da Reunido do Maranh3o, ela aparece como a primeira situagdo-problema identificada
pelos detentores e detentoras: Preconceito (intolerdncia em todos os aspectos, discriminagdo, racismo, desrespeito) e
intolerdncia religiosa. Nas reunides de articulagdo do Pontdo de Cultura do Jongo/Caxambu, a questdo se fez presente em
onze de treze reunides [...] na forma de relato de casos, na forma de debate sobre o desenvolvimento de agGes concretas,
como oficinas e seminarios nas comunidades e em escolas, na forma de debate sobre a necessidade de inclusdo dos jovens
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das comunidades nos programas das politicas de ag¢do afirmativa. (Plano de Salvaguarda do Jongo no Sudeste 2011:32)

O Reconhecimento como patriménio cultural, como ja notado em diversos estudos ndo é, por si, condigdo
suficiente para assegurar a continuidade e fortalecimento do Bem, sendo necessario o desenvolvimento de politicas mais
amplas de apoio, promoc¢do e sustentabilidade. Observamos assim que, enquanto a vitalidade e continuidade do
Jongo/Caxambu sdo asseguradas pelas proprias comunidades jongueiras — com seus mestres encarando tal questdo sob a
perspectiva da missdo e responsabilidade —, caberia ao estado a¢des mais incisivas no combate aos preconceitos e a
intolerancia religiosa que vulnerabilizam sobremaneira as comunidades jongueiras.

IV. RECOMENDAGOES

Listamos a seguir as principais recomendac¢des depreendidas do processo de reavaliagdo do Jongo no sudeste no
estado de Minas Gerais:

e Continuidade e ampliacdo das a¢des de identificacdo nas demais regides de Minas Gerais que, por suas
conformagdes sdcio-histdricas e/ou por relatos de mestres de outras localidades, apresentem indicios
de ocorréncia do Jongo/Caxambu (em especial a mesoregido Sul de Minas). Estas a¢cdes devem ter
como desdobramento a realizagdo de encontros e a articulagdo em rede das comunidades
jongueiras/caxambuzeiras em Minas Gerais para o fortalecimento das mesmas e buscando assegurar
as condic¢des de producdo e reprodugdo do Bem.

e AcOes de informacgdo e, quando necessario, enfrentamento do racismo religioso.
e Apoio a reestruturacao do grupo de Caxambu em Carangola;

e Realizagdo de a¢des de documentacgdo que permitam retratar aspectos que foram sub representados
no dossié de registro, e que também auxiliem na promogao e visibilizagdo dos grupos de
Jongo/Caxambu do estado.

e Apoio e construgdo conjunta de estratégias para viabilizacdo das Casas do Jongo nos municipio de Bias
Fortes.

e Fortalecimento das a¢Oes de articulacdo com os poderes municipais e outras instituicdes locais.

V. PARECER

Ap0s as analises e informacgGes prestadas acima a titulo de reavaliagdo do Jongo no Sudeste tendo por referéncia
as comunidades no estado de Minas Gerais, manifestamos nosso entendimento favoravel a Revalidagdo do Titulo de Patriménio
Cultural do Brasil, considerando que o mesmo se mantém como importante referéncia cultural, ndo obstante as
vulnerabilidades observadas em torno das condigdes de produgdo e reproducao do Bem em algumas localidades, o mesmo se
mantém como importante referéncia cultural.

Este é o parecer, salvo melhor juizo.
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1 “Em relagdo a elaboragdo do Parecer de Reavaliagdo, preveja-se a participagdo e o envolvimento das partes interessadas em todas as etapas do
processo, da maneira mais oportuna, e conduzidos de acordo com o formato definido pelos técnicos da SRs, com vistas a garantir ndo apenas a
apuragdo mais nitida das informagdes, como também a legitimidade social do conteido do documento final. Assim, sugere-se que se descreva
como se deu a participagdo dos detentores, parceiros e demais segmentos interessados na produgdo do documento.”

2 “Art. 42 O Programa Nacional do Patrimonio Imaterial tem como principios: | - a participagdo social dos atores que produzem, mantém e
transmitem este patrimOnio nos processos de identificagdo, Reconhecimento e apoio e fomento, como condi¢do sine qua non; Il - a
descentralizagdo e socializagdo de instrumentos de salvaguarda e de gestdo com vistas a autonomia dos atores sociais na preservagdo do seu
patrimonio cultural; Ill - a articulagdo institucional e intersetorial para execugao coordenada de politicas publicas e agdes, envolvendo diferentes
niveis de governo e sociedade civil, considerando a natureza transversal do patrimonio imaterial.”

3 Participaram também desta reunido representantes da equipe de consultoria “Campo cultura e meio ambiente”, que no momento, desenvolve
acdo de salvaguarda voltada para registro e capacitagdo em audiovisual com estas comunidades.

4 O estado de Minas Gerais estd organizado administrativamente em 12 mesorregides. A mesorregido da Zona da Mata esta localizada nas
fronteiras com os estados do Rio de Janeiro e Espirito Santo.

5 Alguns pesquisadores defendem a existéncia de uma microrregido caxambuzeira, entre o Noroeste Fluminenese e o norte da zona da Mata
mineira. Carneiro 2007.

6 Joane Bastos, é pedagoga social e integrante do coletivo de mulheres negras de Carangola, e uma das carangolenses envolvidas atualmente em
articulagOes para a retomada da pratica e preservagdo da memoria do caxambu na cidade.

7 Sobre a bandeira do Jongo, em entrevista a Fantini, Seu René afirmava “A bandeira é uma representagdo ativa, que da a frequéncia no jongo. Ela
tem um segredo na bandeira, ai s6 Deus sabe. Néis ndo sabe, ndo. Ndo pode falar, ndo. Essa bandeira traz um respeito muito grande dentro do
jongo. Néis fomo em Juiz de Fora e estendemo a bandeira de Sdo Sebastido no chdo. Certamente, quem é umbandista, da umbanda, tudo vé na
bandeira. Tudo deitdé em cima da bandeira, saudando a bandeira. Quer dizer, a bandeira tem uma for¢a muito grande. Até pra poder atravessa
numa encruzilhada, numa ponte. Curar uma crianga... Rapidim, com a bandeira a gente consegue curar uma crianga. A bandeira conta muito
segredo”. (Entrevista com Seu Renég, 23/07/16)

8 0O uso do passado para se referir a esta adesdo dos mestres de Carangola deve-se ao falecimento e/ou convers3o religiosa de todos os mestres
conhecidos no municipio, como mencionado anteriormente.

Documento assinado eletronicamente por Tainah Victor Silva Leite, Técnico I, em 06/10/2021, as 12:56, conforme horario
oficial de Brasilia, com fundamento no § 32 do art. 42 do Decreto n? 10.543, de 13 de novembro de 2020.
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